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Abstract

Are Greenlandic pre-Christian beliefs, in revitalized form, gaining ground among drum-singers with
new syncretistic religious beliefs in today's Greenland, and are there other actors within the
Greenlandic religious sphere who have incorporated syncretistic features in their religious
convictions? If the answer to these two questions is yes, what indications are there of contemporary
syncretistic tendencies comprising native Greenlandic and Christian beliefs, and can we find any
empirical evidence that can substantiate such a claim and form the basis of forwarding a hypothesis.
To find answers to these questions Juaaka Lyberth defines a Greenlandic new religious field, based
on the theory of the French sociologist Bourdieu. Lyberth presumes that in this new religious field
there are actors, the religious beliefs of whom contain syncretistic elements featuring both
indigenous Greenlandic and Christian beliefs. Some of the actors in the neo religious field, the
drum-singers, consider the Greenlandic traditional drum, gilaat, a sacred instrument and a tool for
contacting the souls of their ancestors and other spirits, while others may be looked upon as modern
shamans.

The main motive for these actors to operate in the new religious field seems to be their desire for
independence and no-submission to Christianity. The actors in the new religious field have
repeatedly challenged the Greenlandic national church, and they use other actors outside the neo
religious field to legitimize their beliefs and practices to the outside world.

Based on his analysis Lyberth forwards the hypothesis that an individual can carry parallel, but
separate, religious identities with traditional Greenlandic beliefs on one side and Christian beliefs

on the other.



1.0 Indledning

Er grenlandske far-kristne trosopfattelser, i revitaliseret form, ved at vende indpas hos
trommesangere med nyreligigse synkretistiske trostreek og tendenser i nutidens Grgnland? Er der
andre aktgrer med synkretistiske treek inden for den grenlandske religionssfeere? Hvis svaret er ja,
hvad bestar fenomenet sa i, og hvilke indikationer er der pa nutidige synkretistiske tendenser og
treek mellem oprindelig grenlandsk folketro og kristendommen, og endelig: hvilke eksempler og
cases kan man fremhave for at underbygge sadan iagttagelser og opstille en hypotese.

Nar jeg her benytter betegnelsen nutidige, er arsagen den, at jeg ikke gnsker at beskaftige mig med
tilsvarende feenomener fra tidligere arhundreder i Grgnlands historie. Disse fa&enomener var
sammenblanding af trosforestillingerne i magdet mellem den oprindelige grenlandske religion og de
protestantiske missionarers kristendom. Disse fenomener er allerede temmelig velbeskrevne, og
mit fokus vil begranse sig til nutidige forhold.

I mit speciale gnsker jeg at finde svar pa nutidige fanomener. Det er min antagelse, at revitalisering
af brugen af den traditionelle tromme, gilaat, og trommesang har igangsat subjektive processer hos
nogle aktarer, som er anderledes end tidligere lignende kulturelle revitaliseringer. Jeg vil undersgge
om disse moderne processer har medfart nye synkretistiske trosforestillinger med baggrund i for-
kristne forestillinger. I hvilken slags religigst felt kan man kan placere sadanne tendenser og traek i
Grgnland, og hvad rummer sadan et specifikt religigst felt, hvis det findes? Det bliver en del af min
undersggelse.

Jeg vil ogsa undersgge, om begrebet 'moderne &ndemaner’ kan bruges for disse gronlandske
aktgrer, som omfatter healere, clairvoyante og lignende nyreligigse akterer. Ved at undersgge,
beskrive og analysere sadanne f&anomener, vil det forhabentlig kunne bekraftes, eller afkraftes, om
moderne synkretistiske trostreek og tendenser eksisterer i nutidens Grgnland. Endelig ma man stille
det spargsmal, om sadanne treek og tendenser er enkeltstaende tilfaelde, safremt deres eksistens kan
bekraftes, eller om man kan finde tegn pa en bredere udbredelse af sadanne forestillinger, i den
grenlandske befolkning. Dette skal ses i forhold til bl.a. den arktiske levevilkarsundersggelse, Slica
(2006), hvoraf det fremgar, at sa godt som hele den grgnlandske befolkning (98 %) bekender sig til

den kristne tro.



1.1 Problemformulering

Pa baggrund af ovenstaende vil jeg opstille falgende problemformulering: Hvilken betydning har
den traditionelle tromme og trommesang for far-kristne trosforestillinger blandt nutidige
trommesangere, og hvad karakteriserer moderne andemanere med synkretistiske trostraek i nutidens
Grgnland? Hvad kan motiverne vere for, at sddanne religigse fanomener opstar?

Ved at beskrive og analysere revitaliseret brug af den traditionelle tromme og trommesang, samt
synkretistiske treek blandt moderne grgnlandske healere, clairvoyante, som jeg samlet vil betegne
som moderne andemanere, vil jeg undersgge aktiviteternes subjektive betydning for aktgrernes
opfattelse af deres essentielle identitet. Derefter vil jeg sette det op i en bredere kulturelt religigs
identitetsmassig kontekst, hvormed jeg forhabentlig kan veere med til at skabe et mere nuanceret
billede af moderne religigse forhold i nutidens Grgnland.

Det er aktarer, som jeg antager har ovenfor omtalte og lignende trosforestillinger, jeg samlet vil
betegne som nyreligigse og placere dem i et felt jeg kalder det nyreligigse felt. Betydningen af det

nyreligigse felt, forklarer jeg neermere i afsnit 2.6.

1.2 Afgreensning

Emnemaessig afgraensning og valg af cases
Jeg vil i mit speciale satte sarligt fokus pa trommesangsakterer, som jeg antager har far-kristne

trosforestillinger. Jeg vil ogsa fokusere pa andre nutidige aktarer, som jeg antager har synkretistiske
trostraek og —tendenser. Jeg mener, at sadanne aktgrer kan findes i Grgnland og blandt granlendere
i Danmark og i udlandet. Jeg vil undersgge det samspil og den gensidig pavirkning aktarerne
imellem. Selvom disse aktarer befinder sig i forskellige geografiske omrader, syntes de at vere
positionerede og positionerer sig i forhold til hinanden og det omgivende samfund, via deres
tromme og trosforestillinger, deres indre logik og maden de agerer pd. Moderne
kommunikationsformer, internet, Facebook og lignende, betyder, at de hurtig kan komme i kontakt
med hinanden, foruden at de af og til mgdes fysisk pa seminarer og andre events i Grgnland eller i
andre lande. Hvilke cases, jeg vil beskrive og analysere, kommer jeg ind pa i afsnit 4, hvor jeg
desuden vil forklare, hvorfor jeg netop har valgt disse cases.
Beskrivelsen og analysen af disse cases sker pa baggrund af samtaler med udvalgte aktarer i
Grenland, jeg gennemfarte sommeren 2015 i Nuuk. Desuden har jeg lavet en kvalitativ
spgrgeskemaundersggelse, som jeg gennemfarte pa samme tidspunkt. Svarene fra
spargeskemaundersggelsen vil medvirke til at danne et bredere billede af, hvordan en del af den
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grgnlandske befolkning forholder sig til revitaliserede trosforestillinger med synkretistiske traek og
tendenser.

Mit speciale handler derfor ikke om grgnlenderes tilknytning til den kristne grenlandske folkekirke
eller andre kristne trosretninger, men vil i en vis udstraekning bergre folkekirkens position i forhold
til de nyreligigse tendenser. Den handler om grenlandske far-kristne trosforestillinger i nutiden,
trommesangens betydning for sddanne forestillinger, samt om andre aktarer med synkretistiske
trostreek og —tendenser i deres trosforestillinger.

Tidsmaessig afgraensning
Jeg vil fokusere pa nutidige forhold. At sette preecis tidsramme er lidt vanskeligt, men jeg vil

fokusere pa 00-erne og 10-erne i vort arhundrede. Trosforestillinger @ndrer sig over tid. Derfor har
den historiske faktor en betydning for nutidige processers udvikling. Det er vanskeligt at beskrive
identitetsskabende symboler og kulturel revitalisering i nutiden uden ogsa at ga tilbage i tid. Derfor
er det ngdvendigt at kunne sammenligne nutidige forhold med fortiden, og se hvilke forandringer,
fortolkninger og praksisser, der er tilfart disse nyere revitaliserede faenomener. Derfor vil jeg ogsa
se bagud i tid, uden det skal blive en historisk gennemgang.

1.3 Specialets opbygning

Specialets opbygning er allerede antydet i indledningen. I indledningen forklarer jeg, hvad det er,
jeg vil undersgge og afgraeenser emnet. Desuden konkretiserer jeg mit fokus, bade emnemassigt og
tidsmaessigt. Endelig beskriver jeg problematikken om at forske i egen kultur, og hvorledes jeg
gnsker at handtere det for at minimere min personlige baggrunds afsmitning pa det empiriske

materiale og de konklusioner, jeg kan drage af undersggelsen.

I afsnit 2 saetter jeg en teoretisk ramme om specialet, hvor jeg beskriver og forklarer forskellige
vaesentlige teoretiske begreber, jeg vil benytte i specialet. For at skabe gennemsigtighed og
differentiering af de forskellige trosforestillinger, har jeg valgt den franske sociolog Pierre
Bourdieus analysebegreber, som omfatter det sociale rum, felt, doxa, habitus og kapital. Det er min
antagelse, at trosforestillingerne opstar som sammenblanding af far-kristne og kristne forestillinger.
Jeg har derfor valgt, at definere et nyreligigst felt, som rummer de aktgrer, jeg mener udviser
synkretistiske treek og tendenser. Disse aktarer er saledes adskilte fra folkekirkens religigse felt. De
2 felters forskellighed forklarer jeg i delafsnittene 2.5 og 2.6. Nar jeg antager, at

sammenblandingerne sker pa baggrund af kulturel revitalisering, er det ogsa ngdvendigt, at jeg



forklarer begreberne synkretisme og revitalisering. Det vil jeg gere i afsnittene fra 2.7 til 2.11.
Siden det er min opfattelse, at den traditionelle tromme, qgilaat, spiller en vaesentlig rolle vil jeg

derfor sa&rskilt beskrive det i afsnit 2.12.

Afsnit 3 handler om mit empiriske materiale og hvorledes jeg har indsamlet det. Den kvalitative
spargeskemaundersggelse gar jeg rede for i afsnit 3.2, mens jeg i afsnit 3.3 beskriver
svarpersonernes alder, fgdested, nuvarende bosted, uddannelsesmassige baggrund og ken. I afsnit
3.4 beskriver jeg det anvendte sprog ved materialeindsamlingen. Her beskriver jeg ogsa de
problematikker, der kan veere forbundet med at arbejde med to sprog og med overszttelser. Jeg
preesenterer og behandler endvidere i en raekke underafsnit udfarligt de dele af det empiriske
materiale, som spiller en central rolle for mine cases i analysen. Jeg mener, at det er vigtigt for mit
speciale at preesentere aktgrernes udsagn udferligt, fordi jeg i hgj grad bygger min kommende

hypotese pa baggrund af disse udsagn.

I afsnit 4 fremlaegges analyser af udvalgte cases. Indledningsvis setter jeg en analyse- og
forstaelsesramme. Derefter undersgger jeg antagelsen om en ny revitaliseret opfattelse af trommen
som et helligt instrument og dermed sanseabner for den spirituelle dimension. Jeg vil ogsa analysere
de moderne andemaneres religigse baggrund, som jeg antager rummer nutidige synkretistiske traek
og tendenser og deres positionering i forhold til det granlandske folkekirkefelt. I afsnittet 4.2.1 med
titlen ’at vaerne om sit indre liv’, vil jeg analysere de nyreligiose aktorers dilemma i forhold til at
vaere aktiv i det offentlige rum. Jeg vil ogsa analysere folkekirkefeltets positionering i forhold til det
nyreligigse felt. Endelige vil jeg analysere, hvorvidt det nyreligigse felts aktarers benytter andre
aktgrer uden for feltet, til at legitimere deres trosforestillinger.

Til slut vil jeg vil reflektere over den valgte teoretiske og metodiske tilgang til min undersggelse.
Det gor jeg ved at opdele diskussionen i to dele, hvor jeg vil opstille en hypotese om min antagelse
af parallelle, men adskilte, rum i individets forestillingsverden. Den anden del af diskussionen vil
omhandle, hvorvidt det nyreligigse forestillinger kan betragtes som opggr med den kristne missions
nedgerelse af de far-kristne trosforestillinger, ved at indfere det grgnlandske begreb
‘upperisapalaaq’ (den falske tro). I det afsluttende afsnit vil jeg endelig fremlagge en konklusion pa
og perspektivering af mit studie.



1.4 Forskning i egen kultur

Mit speciale er forskning i min egen kultur og virkelighed. Det betyder, at jeg skal veere
opmarksom pa, at min fortrolighed med den grenlandske kultur ikke gar mig kulturblind. Derfor er
det vigtigt, at jeg er opmarksom at min kulturfortrolighed ikke farer til kulturblindhed, og at dette
problem kan veere starre ved feltarbejde i sin egen kulturkreds end ved feltarbejde i fremmede
kulturer, fordi man kan have en forudindtaget holdning til objektet eller emnet, man studerer, og
dermed kan risikoen for fejltolkning vaere hgjere, end hvis man studerede fremmede kulturer.
Problematikken bestar ogsa i metodehermeneutikken (Tréndheim 2010). Det vil sige min forstaelse
og tolkning af, hvad de enkelte aktgrer forteeller mig, og hvordan jeg skal forsta de bagved
leeggende betydninger aktererne tillegger deres udsagn som deekker deres forstaelsen af deres
forestillings verden. Ideen om, at forskeren kun kan fa egentlig indsigt hvis man studerer fremmede
kulturer, udspringer af det traditionelle metodehermeneutiske perspektiv (Trondheim 2010:16).
Ifelge Paulsgaard (2004, refereret i Trondheim 2010) var denne hermeneutiske retning praeget af en
svag kontekstualisme fordi den rettede sggelyset pa forskningsobjektets kontekstuelt betingede
mening. Fra det traditionelle metodehermeneutiske perspektiv vil det at forsta et meningsbarende
udtryk indebeere at fa tilgang til det akteren eller aktgrerne mener, nar de ytrer sig pa en bestemt
made. Det er meningen som ligger bag et udtryk eller handling som udger den egentlige indsigt.
Forskerens forud forstaelse vil derfor repraesentere en fejlkilde, som kan forhindre egentlig indsigt
(Paulsgaard 2004: 72, refereret i Trondheim 2010).

Som Gitte Tréndheim i sin Ph.d.-afhandling skrev, er det derfor vigtigt, at jeg distancerer mig fra de
informanter, jeg interviewer, og at jeg hele tiden bestreeber mig pa at benytte antropologiske
metoder og etiske retningslinjer.

Det vanskelige for mig i begyndelsen var det forhold, at trosforestillinger er meget personlige for
den enkelte og derfor svaere at diskutere. Det jeg skulle vaere opmarksom pa var, at jeg fra aktgrens
side ikke blev opfattet som forudindtaget, og at min rolle ikke opfattedes som en dommer over,
hvad det er legitimt at tro pa. Trods det, fik jeg gode samtaler med de aktarer, som sagde ja til at
deltage. Ogsa fra dem, som ikke gnskede at deltage, fik jeg inspiration og informationer. Begge
grupper er jeg taknemmelig for.

At forskere, der kommer indefra i hgjere grad ma redegare for deres egen rolle i dataproduktionen
end forskere som kommer udefra, har Tronheim citeret den norske antropolog Gry Paulsgaard for.
Men Paulsgaard mener ikke, at dette indebeerer, at de personlige forudsatninger hos forskere, der
kommer indefra, i stgrre grad er en hindring, ogsa selv om disse forskere skulle komme ud med
andre data end forskere, som er fremmede for kulturen. Paulsgaard mener i gvrigt heller ikke at

kulturblindhed er uhelbredelig, idet man gennem observationer undervejs, kommentarer fra
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fagfeeller, teoretiske modeller og perspektiver kan give en forsker som kommer indefra, den
distance, der gar, at man ser det man tidligere kun har haft en implicit og diffus opfattelse af. Fordi
lokale livsformer og kulturer er blevet en del af det globale netveerk, er ens egen kultur naesten
overalt i verden. Derfor er faren for hjemmeblindhed som felge af kulturfortrolighed til stede selv
om man rejser langt hjemmefra for at lave feltarbejde, mener Paulsgaard ifalge Trondheim. Uanset
om forskeren er fra en neer eller fjern kultur, ma forskeren i sin dataproduktion veere i stand til at ga
ind og deltage inden for de sammenhange som studeres, og vere i stand til at stille sig selv udenfor,
for at kunne udvalge, kategorisere, og analysere de erfaringer som gores under feltarbejdet”
(Paulsgaard 1997: 77-90, refereret i Trondheim 2010). Dette er sa en af de udfordringer, jeg madte i
specialeskrivningen.

Jeg har spekuleret pa, hvordan jeg skulle satte mit speciales emne i et videnskabelig teoretisk
ramme, metode og perspektiv. Her har jeg fundet frem til, at den franske sociolog Pierre Bourdieu
og hans nggle begreber, felt, habitus og kapital var det bedste egnede til mit formal. Jeg hafter mig
ved, at Bourdieu i sin ’Selvanalyse” (Bourdieus 2004/2007, refereret i Wilken 2012), mente, at man
kan konvertere indsigter fra sine egne erfaringer til forskningsmassig kapital, sa lzenge det ikke
bliver til en selvbiografisk bekendelseslitteratur og man i stedet for skal veere selvbevidst teoretisk
og forstd, at det er noget helt andet end at videreformidle de “praktiske logikker”, som man selv og
ens informanter kommer med (Wilken.2012:16). Denne forudsetning forsggte jeg at leve op til

under hele specialeskrivningen.

2.0 Teoretisk ramme.

Antropologen Lisanne Wilken har i bogen ’Socialkonstruktivistiske analysestrategier’ i kapitel 8,
”Habitus, kapital og felt - Bourdieus greb til en analyse af praksis” (Wilken et.al 2005:210-231),
forklaret Bourdieus begreber, ligesom hun i bogen *Bourdieu for begyndere’ (Wilken 2012), har
gjort det nemmere at forsta Bourdieu. Disse er ogsé beskrevet i *studienet.dk med titlen *Bourdieu
og religion’ (Hawlett-Packard 2010). Pa baggrund af de navnte titler, jeg fortlabende vil referere
til, vil jeg forklare min teoriske ramme. Pierre Bourdieus teorier og analyseapparat gar igen i mange
sociologibgger, og har ydet stor indflydelse pa sociologer og antropologer i det 20. arhundrede.
Analyseapparatet er teenkt brugt pa et samfundsmaessigt og pa et kulturelt plan primart pa et
nationalt niveau. Men religionssociologer har bygget videre pa det og har udvidet begreberne,
saledes at disse ogsa kan anvendes specifikt pa det religigse og andre omrader, ogsa ud over det
nationale felt, eftersom Bourdieu selv havde givet udtryk for, at begrebernes

anvendelsesmuligheder er universale. Eksempelvis har Ulla Lyngby Christensen og Ida Marie
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Vammen i deres religionssociologiske speciale med titlen ”migration med Gud i bagagen — et studie
af afrikanske pinsekristne migranters religiose engagement inden for en transnational kontekst”
(2010) benyttet sig af et udvidet begreb ’det transnationale felt”, ligesom de har udvidet Bourdieus
kapitalbegreb med “den religiose kapital”.

Inspireret af Christensen og Vammen, har jeg derfor gjort mig overvejelser om, hvorvidt det er
hensigtsmaessigt, at udvide mit specifikke nyreligigse felt med synkretistiske treek og tendenser fra
nationalfelt til transnational felt. Det har jeg valgt fra, og i stedet for veelger at betragte det
nyreligigse felt som et tematisk felt. Ifglge Wilken inddeler Bourdieu forskellige felter i et samfund
i forskellige univers, for eksempel politik, kunst, videnskab, religion. Et felt ligner pA mange mader
det sociale rum. Feltet i det sociale rum bestar af enkelte individer, som har forskellige positioner og
er positionerede. Men det er et tematisk rum inden for det sociale rum, som ikke ngdvendigvis kan
lokaliseres noget bestemt sted, men ofte angives at have koncentrationer visse steder. Et felt er
kendetegnet ved, at en gruppe deler nogle grundlaeggende vardier, om hvad der er veerd at
beskeeftige sig med, hvad det geelder om, hvordan man taler om det etc. Denne falles veerdi kalder
Bourdieu ‘illusio’. Illusio er det, som binder feltet eller det sociale rum sammen. Det er derfor, at

jeg foretraekker at betragte det nyreligigse felt som et tematisk felt, frem for et transnationalt felt.

2.1 Sociale rum, felt og dets indre logik (doxa)

Hvad er det sociale rum? Som Wilken (2005), Christensen & Vammen (2010) skrev, forstar
Bourdieu feltet, som et socialt rum, styret af bestemte logikker og krav, og definerer dette rum som
et: ”(...) netveerk eller en konfiguration af objektive relationer mellem forskellige positioner.
Positionerne er objektivt defineret i kraft af deres eksistens og de bindinger, de patvinger de aktgrer
og institutioner, der udfylder positionerne, i kraft af deres gjeblikkelige og potentielle placering i
relation til fordelingen af forskellige former for magt (eller kapital), som giver adgang til de
specifikke fordele og goder, der star pa spil i det enkelte felt, og dermed samtidig i kraft af deres
objektive relationer til andre positioner (...) (Bourdieu & Wacquant 2004:84, refereret i
Christensen & Vammen). ” Bourdieu forstar saledes feltet som et rum af bestemte
mulighedsstrukturer, der sa at sige orienterer deltagerne mod serlige mal og praferencer (Bourdieu
2004:57, refereret i Christensen & Vammen 2010).

Feltet har ogsa egen indre logik opfattelser af, hvad der er ret og uret, normalt og unormalt.
Bourdieu kalder indre logik for doxa. Inden for feltet er doxa med andre ord det, som aktgrerne ikke
saetter spgrgsmalstegn ved, men som de overholder, nar de handler i overensstemmelse med feltets

sociale konventioner (Bourdieu 1991a:169, refereret i Wilken 2005). Logikken er ifglge Bourdieu
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den utematiserede baggrundsviden, eller usagte selvforstaelse, som alle i feltet adlyder. Doxa er,
ifglge Bourdieu, en tavs, levet verdensanskuelse. Der kan veere uenighed inden for et felt, men ikke
om doxisk viden. Eksempelvis kan det overordnede trommedanserfelt vaere uenig om hvad den rette
trommesang bgr og skal veere, om traditionerne ngje skal overholdes eller om man kan skabe egne
nye metoder, men ikke vare uenige om, at nogen har forstand pa trommesangen og dansen, mens
andre ikke har forstand pa sadanne overhoved. Spargsmalet for mig er at besvare hvilke aktarer
man finder inden for dette specifikke tematiske nyreligigse felt. Hvilke habitus og religigs kapital er
de i besiddelse af? Hvorledes er de positioneret i forhold til hinanden, og hvordan pavirker de

hinanden inden for savel som uden for det specifikke religigse felt.

2.2 Habitus

Det, som Bourdieu kalder for habitus, bliver det led, som forbinder aktgrernes position og
hans positioneringer. Karina Fleischer har i sit kandidatspeciale i 2008, et resume af
habitusbegrebet: "Det bliver disse tilegnede anlaeg, som aktgrerne handler og keemper ud fra,
og som er ngdvendige for at kunne praktisere i et givet felt. Habitus kan betegnes som et szt
eller system af regler, der indeholder, hvorledes aktgrerne klassificerer og positionerer sig.
Det er bl.a. her, at aktgrerne far indlejret pa rygraden, hvad der er rigtigt/forkert, god
smag/darlig smag osv. (Bourdieu 1997[1994]:24, refereret i Fleischer 2008). Man kan sige, at
habitus bliver et st rygradshandlinger, som oftest bliver foretaget ubevidst, og som vil veere
forudsigelige. Habitus er ikke statisk og kan betragtes som et produkt af historien. Det vil
derfor variere alt efter tid og sted og vil skabes i et samspil med hver enkelt aktgrs erfaring
(Hgiris 1993:45, ifglge Fleischer 2008). Pa trods af at habitus ikke skal betragtes som en
statisk stgrrelse, er det dog oftest svaert og langsommeligt at zendre den. Aktgrernes habitus
har en evne til at fastholde aktgrerne i velkendte positioneringer og forekommer derfor oftest
ret stabil (Jarvinen 2000[1996]:350, refereret i Fleischer 2008) ”. Pierre Bourdieu mener altsg,
at alle mennesker har en habitus, som er summen af ens viden, indlejret pa rygraden, erfaringer,

ressourcer og tendenser/tilbgjeligheder, altsa den made man reagerer pa i en given situation.
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2.3 Kapital og symbolsk vold

Ifglge Wilken (2005) operer Bourdieu med flere slags kapitaler, gkonomisk kapital og kulturel
kapital, som den enkelte individ i feltet har som ressource. Det er gennem dannelse, at den
kulturelle kapital i form af viden opbygges. Det kan veere gennem uddannelse og livserfaring
den enkelte tilegner sig specifik kulturel kapital, og jeg vil tilfgje 'religigs kapital’, ligesom
Christensen og Vammen har gjort. Ifglge Wilken mener Bourdieu at alle aktgrer (informanter)
tilhgrer en specifik gruppe og dermed skaber social kapital. Denne kapitalform kan betragtes
som det netveerk, aktgrerne kan traekke pa, som kan vaere familizere forbindelser, et netvaerk,
som man har bygget op omkring et interessefaellesskab, eller gennem det, at man har gaet pa

en bestemt skole.

Symbolsk vold forstar jeg i denne sammenhaeng ikke som fysisk handling, hvor man udgver
fysisk smerte eller lignende mod andre, men snarere er det en usynlig kamp, en kamp om
dominans ved brug af ord og handling mellem de forskellige aktgrer for at positionere sig i
forhold til andre, sdledes man far éns egen opfattelse af verden til at fremsta mere indlysende
og mere sand end andres. (Wilken 2005). I feltet handler det om, at fa sin egen opfattelse af
verden til at fremstd indlysende og sand. Den kamp kalder Bourdieu for symbolsk vold. Det er
en form for usynlig eller skjult ‘'magtanvendelse’ for bade magtudgveren og dem, magten
udgves pa. Det handler om at fa indlejret, nogle af for én selv givtige forhold i andres habitus.
Derved forekommer magtforholdet og uligheden helt naturlig (Hgiris 1993:47, ifglge Fleischer
2008).

Det jeg vil undersgge i det nyreligigse felt, jeg vil operere i, er, om lignende kampe om
dominans inden for de revitaliserede religigse vardier finder sted blandt feltets aktgrer. Det
vil vaere interessant at undersgge, i hvilken fase af de enkelte aktgrers liv at
‘indleering/tilleering’ og indoptagelse i habitus af det religigse kapital har fundet sted, ligesom
hvornar aktgrernes fravalg af den kristne tro og dermed overgangen til revitaliseret fgr-

kristne forestillinger er sket, sdfremt sddanne har fundet sted.

Eftersom den evangelisk-lutherske kristne bekendelse er officiel religion i Grgnland, hvor
langt de fleste spadbgrn, kort efter fgdslen indlemmes i den grgnlandske folkekirke ved

dabshandlingen, ma jeg antage, at i opdragelsen for de fleste bgrn i Grgnland indlejres
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kristentroen og kristendommen i deres (under-)bevidsthed op til konfirmationsalderen.
Derfor er det en naerliggende tanke, at fravalg eller tilvalg af ens trosforestillinger fgrst kan
forventes at ske i teenagearene eller senere i deres liv. Der kan selvfglgelig veere undtagelser,
men spgrgsmalet er, hvorndr i ens liv den religigse kapital bliver sa dominerende i ens
tilveerelse, at en aktgr fraveelger den ene trosforestilling (kristendom) og sgger ind i det
nyreligigse felt. Jeg mener dog, at en sddan undersggelse vil kraeve flere ressourcer og tid end

jeg har til radighed, hvorfor jeg kun vil bergre dette periferisk i min analyse og diskussion.

Det er min antagelse, at det er i det grgnlandske folkekirkefelt og i det nyreligigse felt, at
aktgrerne felterne imellem, internt savel som eksternt, keemper om religionskapital, og at der
anvendes symbolsk vold for at positionere sig (og blive positioneret) i forhold til andre
aktgrer. Denne adfeerd kan bestd i bevidst eller ubevidst handling i form af ord eller aktivitet.
Dermed udgves der dominans over andre, sdledes at ens opfattelse af tro og univers kommer
til at fremstd mere indlysende og mere sand i det netveerk, aktgrerne befinder sig i, og udadtil

i forhold til det offentlige rum.

2.4 Den religigse kapital i det specifikke felt

Jeg har allerede naevnt i afsnit 2, at religionssociologer - f.eks. Christensen og Vammen - har fundet
det frugtbart og hensigtsmaessigt, at udvide Bourdieus primare former for kapital med begrebet
religigs kapital. Pa denne made bliver det mere pracis for at finde ud af, hvad det er for en serlig
form for kapital, der keempes om inden for feltet. I fglge Karina Fleischers forklaring (2008) er
den overordnede kapital, der hersker i ethvert felt, en symbolsk kapital. Denne kapitalform
kan oversaettes til prestige eller ry, og det er denne kapitalform, som der keempes om inden
for feltet (Hgiris 1993:46, refereret i Fleischer 2008). De processer, der finder sted i feltet,
beskriver Bourdieu som kampe eller spil. | det sociale rums felter udspiller der sig et utal af
kampe, skriver Bourdieu. Den vigtigste af disse kampe er kampen om verdensopfattelsen.
Ifglge religionssociologerne Christensen og Vammen, har Bourdieu ogsa sit egen begreb om
religigs kapital, men reserverer begrebet til hovedsageligt at veere noget de religigse professionelle
producerer og keemper om for at opna monopol pa at administrere the goods of salvation og derved
udgve magt over leegfolket (Bourdieu 1991b:22-23, refereret i Christensen &Vammen,2010).
Leaegfolket fremtraeder pa denne made som mere eller mindre passive forbrugere af den religigse
“vare”, der leveres af det religiose lederskab (Urban 2003:364, ifglge Christensen og Vammen
2010).
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2.5 Folkekirkens felt i Grgnland

Efter min mening passer ovenstaende betragtning fint ind i det overordnede Grgnlandske religigse
felt, hvor den grgnlandske folkekirke med den Evangelisk-lutherske trosbekendelse er dominerende.
De professionelle i folkekirkens felt er gejstlighedens gvrighed med den grenlandske biskop pa
toppen. De forsgger at fastholde monopolet pa den religions sandhed, kirken har haft indtil
religionsfrihed i Grgnland blev indfert i 1950-erne. Disse aktgrer udgver den religigse magt over
legfolket, folkekirkens menighed. Men der er ogsa andre aktarer i feltet. Disse akterer er de
verdslige, hvor ministeren for folkekirken sidder pa toppen af den verdslige magt over folkekirken.
De verdslige aktarer udgver sekuler politisk magt i forhold til leegfolkene ned af hierarkiet i
folkekirkens felt. Jeg naevner dette forhold her, fordi folkekirkens felt ofte har positioneret sig i
forhold til andre religigse felter og i forhold til de verdslige aktgrer. | kampen om dominans felterne
imellem, er de gejstlige og de verdslige aktgrer forskelligt positionerede i forhold til andre felter
uden for folkekirkens felt. Ogsa internt i folkekirkens felt udkampes der kampe om dominans og
udgves symbolsk vold mellem de gejstlige og verdslige aktgrer. Pa grund af deres positioneringer i
feltet, deres habitus og kapital, keemper disse aktarer om at veere dominerende i feltet i forhold til
legfolket (menigheden/valgerne). Pa grund af den politiske kapital de verdslige aktarer besidder,
kan de verdslige aktarer &ndre pa de gejstlige aktarers positionering i feltet. De gejstlige
hovedaktgrer pa deres side, kan pa grund af deres religigse kapital, stille det spargsmal, om de
verdslige besidder ’det rette illussio’, habitus og doxa. Derved er kampen og den symbolske vold i
feltet, ikke blot op og ned i feltet, men ogsa pa tvers, aktgrerne imellem.

Et eksempel pa kampen om dominans var, da landsstyremedlemmet for kirkelige anliggender i
2014, efter en strid om tilladelser til navngivning i folkekirken, luftede sine tanker om at give
folkekirken tilbage til folket. Samtidig haevdede han, at en biskop i Grenland ikke ngdvendigvis
behgver at veare teolog. Hertil svarede biskoppen, om ministeren var ude pa at fratage folket deres
grundlovssikrede ret til at veere medlemmer i evangelisk-luthersk folkekirke, og om Grgnlands dage

som Luthersk kirke var talte.!

! Se bl.a. www.KNR.gl 23. juni 2014.
16



2.6 Det nyreligigse felt i Grgnland

Hvordan definerer jeg det tematiske nyreligigse felt i Grenland? De forskellige aktarer jeg
inddrager i min empiri har deres faste bosteder i forskellige lande. Nogle bor i Grgnland, andre har
hjemsted i Danmark, Sverige og Canada. Det er min antagelse, at disse aktarer er forskellige fra
andre felters aktgrer ved, at de rummer religigse sammenblandede trosforestillinger, baseret pa
grenlandske far-kristne forestillinger og kristne forestillinger. De rummer altsd sammenblandede
forestillinger, baseret pa nuveerende og tidligere trosforestillinger i Gregnland. Ifglge Gads
religionsleksikon i Religion.dk (2015) er nyreligigsitet en samlebetegnelse, der hovedsagelig bruges
om en reekke religigse grupper, som er opstaet i den vestlige verden i de sidste 30-40 ar.
”Betegnelsen "nyreligigs"” anvendes ofte i en nedsattende betydning, hvor det "nyreligigse™ bliver
ensbetydende med noget mistenkeligt, og hvor de nye religioner ikke betragtes som lige sa "rigtige"
religioner som de &ldre og mere velkendte. Betegnelsen er imidlertid uheldig af flere grunde. For
det fgrste antyder den, at den religigsitet, som kan findes i de nye religigse bevagelser, er ny,
hvilket meget sjeeldent vil vise sig at vare tilfeldet. Langt de fleste af de nye religioner traekker pa
tankegods, der er religionshistorisk velkendt, og de fx eksistentielle spgrgsmal, der ligger bag
individers engagement i disse grupper, er de samme spgrgsmal, som mennesker til alle tider har
stillet sig. De nye religioner fgjer sig ind i en religionshistorie og tolker og anvender klassiske
elementer fra disse, ofte i nye kombinationer og med nye veegtninger, men de grundleeggende ideer
og strukturer er ikke nye. For det andet antyder samlebetegnelsen "nyreligigs", at de omfattede
grupper er ens. Ved narmere studier vil det vise sig, at de nye religioner trods enkelte ligheder og
strukturer er lige sa indbyrdes forskellige som e&ldre og velkendte religioner. ”” (Religion.dk 2015).
Desuden fremgar det af Gads religionsleksikon, at det eneste — ud fra materialet — rimelige brug af
ordet ”ny” i forbindelse med de omfattede grupper, er netop, at de er dukket op inden for en
forholdsvis kort historisk periode; de er altsa nye i betydningen "unge af alder", hvorfor det kan
foreslas at anvende betegnelsen "Nye religigse bevagelser” eller "Nye religioner" som et alternativ
(Religion.dk 2015).

For de grenlandske nyreligigse, som jeg vil beskaftige mig med passer definitionen bade
emnemaessigt og i forhold til tidsfaktoren. Jeg skal dog blot understrege, at jeg ikke bruger
nyreligigs i nedseettende betydning i mit speciale og at jeg heller ikke betragter det nyreligigse
grenlandske felt som noget mistaenkelig. Det nyreligigse felt er for mig derfor et analysebegreb,
hvor jeg adskiller feltets aktarer fra folkekirkens felts aktarer

Det nyreligigse felt er ikke en del af folkekirkens eller andre kristne trosretningers felt i Grgnland.

Det nyreligigse felt rummer aktarer. Nar jeg derfor i det efterfalgende bruger betegnelsen det
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nyreligigse felt, mener jeg dermed det felt, hvor aktererne bekender sig til revitaliserede
grgnlandske far-kristne trosforestillinger med synkretistiske treek og tendenser, hvor trommen gilaat

ogsa spiller en vaesentlig rolle.

2.7 Begrebet synkretisme

Det er en del af dette speciales emne, at komme med eksempler pa nutidige synkretistiske trostraek
og tendenser pa baggrund af gamle grenlandske trosforestillinger og kristendommen. Er sadanne at
finde inden for det nyreligigse felt? Nar jeg bruger termerne ’treek og tendenser’ er det pa grund af
et forsigtighedsprincip, idet jeg ikke kan vide om det nyreligigse felt er blivende fenomen eller om
det vil oplgse af sig selv, safremt det ikke giver mening leengere at tilegne sig den religigse kapital,
der er i feltet. | de foregaende afsnit har jeg beskrevet, hvorledes sadanne mekanismer fungerer med
udgangspunkt i Bourdieus analyseapparat. Uanset hvad, mener jeg at kunne se via mine
undersggelser, at der er synkretistiske treek og tendenser i feltet. Positionering af feltets akterer, er
afhangig af den enkelte aktgrs habitus og religigse kapital og graden af forstaelse af feltets doxa.
Dermed vil graden af synkretisme ogsa veere differentieret hos de forskellige aktarer.

Spargsmalet er sa, hvordan synkretisme defineres og forstas. Derfor er det pa sin plads, at jeg kort
opridser historikken af synkretisme, og derefter satter det ind i en Grgnlandsk religigs historisk
kontekst. Pa den made mener jeg, at det bliver nemmere at forsta og fa indsigt i nutidige

synkretistiske traek i grgnlandske trosforestillinger.

2.8 Synkretisme i historisk kontekst

Synkretisme, kristendom og folketro er hinanden teet forbundne starrelser, og er at finde verden
over, hvor kristendommen har missioneret i samfund, hvor der allerede eksisterede en anden,
oprindelig religion. Ved mgdet mellem den oprindelig religion og kristendommen, kan der ofte
opsta en sammenblanding af de to trosforestillinger. Derfor kan en tredje trosforestilling opsta
(Leopold 2002). I en globaliseret verden, hvor der sker migration og folkevandring, med nemmere
transport- og kommunikations muligheder, kan der ogsa komme andre trosforestillinger ind i
allerede sammenblandede forestillinger og dermed skabe nye trosuniverser hos den enkelte aktor i
et given felt. Grgnland er ikke nogen undtagelse, men far jeg kommer mere ind pa det, vil jeg
narmere ind pa definitionen af synkretisme. I sin artikel med titlen ’synkretisme: ’en analyse af
illegitime blandinger og tredje-identiteter”, giver Anita Maria Leopold (2002) bud pa, hvordan hun
definerer synkretisme: ” Med henvisning til termens historie illustrerer begrebet synkretisme ikke

et fenomen, som man direkte kan pege pa i verden. Synkretisme er snarere en *samlebetegnelse’,
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der henviser til en sarlig type relation mellem forskellige feenomener.? Derfor hverken beskriver
eller forklarer begrebet noget i sig selv, men vedrarer en reekke problemstillinger omkring
relationer mellem religioner, religigse elementer og religigse identiteter”.

Ifalge Leopold har flere religionsforskere foreslaet, at begrebet synkretisme bar afskaffes, fordi de
mener, at begrebet er mangelfuldt. I modsatning til disse mener Leopold ikke, at det bgr afskaffes,
men at man bgr undersgge ogsa de problematiske definitioner af begrebet igennem dets historie,
idet det ikke blot vil give forskerne et storre overblik over ’problemstillingen synkretisme’, men vil
give generelt indsigt i ’problemstillingen religion- og kulturmede’, herunder ogsé foretage et studie
af motiver for dannelse af religigse identiteter i en kulturmgdesituation.

I afsnittet om “religionsblanderi og kristen mission” redeg@r Leopold for synkretismens opstaen.
Begrebet er i farste gang brugt af den graesk-romerske filosof og historiker Plutark. Ordet,
synkretismos’ etymologiske betydning er sddan som kretenserne gor’, nemlig, at de trods interne
stridigheder forener sig, nar ydre fjende truede. Leopold skriver, at Plutarks fredstillende
fortolkning er blevet kritiseret for ikke at svare til den senere kristne reference til synkerannumi,
som betyder ’at blande’ eller ’sammenblande’, der i betydningen ’illegitime blandinger’ blev brugt
polemisk af protestantiske teologer i en intern strid i det 16. og 17. rhundrede. Arsagen til denne
“synkretistiske strid’, var, ifelge Leopold, en folge af vise teologers forsgg pa at bistd en ekumenisk
forening af de reformerte kirkers og den katolske kirkes konfessionelle modsetninger. Men disse
fortalere for gkumenisk forening blev anklaget for at vere *synkretister’, som forsegte at skabe
illegitime blandinger, forklarer Leopold og skriver: ” Som folge af dette har kirkens syn pé
synkretisme ogsa pavirket missionens ’selvforstaelse’, samt malgruppens egen ’selvforstaelse’.
Dette samspil har medvirket til dannelsen af nye religigse identiteter i et kulturmede”.

Endvidere skriver Leopold, at synkretisme har veret en vigtig faktor og forsonende and i det 16.
arhundredes missionspolitik, da jesuitterne tilpassede kristendommen til japansk kultur og i Kina
tillod at konfucianistiske ritualer og forfadertilbedelse indgik sammen med den kristne lzere som led
i hvervningen af proselytter. Denne tolerante missionspolitik blev strammet i det 18. arhundrede
ved pavelig dekret og fordemmelse af synkretisme. Men den katolsk romerske kirke har fgrt en
tvetydig politik helt frem til i dag, hvor de pa den ene side fordemmer synkretisme som falsk
partikularisme, som bgr udelades fra en kristen livsfarelse, hvor man pa den anden side accepterer

at unge kirker kan ’lane’ fra deres respektive kulturelle baggrunde og inkorporere disse i den Kkristne

2 Se fodnote 5.
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livsfarelse.® (Leopold 2002). I sin gennemgang af ’synkretisme: en analyse af illegitime blandinger
og tredje-identiteter’ har Leopold med en raekke eksempler fra den kristne missionshistorie og
moderne gkumenisk organisation pavist, hvorledes begrebet synkretisme pa forskellige vis, savel
negativ som positiv, er indgaet som identitetsskabende fa&enomen i kristendommen pa trods af en
antisynkretitisk grundholdning. Jeg heafter mig sezrlig ved hendes gennemgang af den
nordamerikanske kristne mission, som i sine anstrengelser pa at omvende de amerikanske indianere
og afrikanske slaver havde veeret med til at forsteerke veeksten af nye og indbyrdes forskellige
religigse savel som etniske identiter. Ifalge Leopold konverterede kun fa indianere til
kristendommen og de, der gjorde skabte en ’synkretistisk’ blanding af traditionel forfaderkult og
kristentro som blev afvist som hedenskab af missionarerne. Mgdet mellem de hvide indvandrere og
indianerne var sa voldeligt, at man i stedet for at integrere dem i ’det hvide Amerika’ holdt dem
isoleret i reservater, skriver Leopold. Derfor var der ingen politisk interesse i at tillade
’synkretisme’ eller etniske lan’ som middel til at integrere den indianske befolkning, hvilket man
gjorde 1 forhold til de sorte amerikanere, fordi de som slaver allerede var integreret i *den hvide
familie’ (Leopold 2002). Interessant for mig var det, Leopold var inde pa, nemlig den indianske
blanding af traditionel forfaderkult og den kristne tro. Jeg har, under min indsamling af det
empiriske materiale og gennem interviews, mgdt flere aktarer, som taler om omvendelse til
“forfeedrenes tro”, forstaet pa den made, at de ved revitaliseret brug af den traditionelle trommesang
som religigst redskab, far indre visioner om, at deres forfeedres ander kommer til dem. Altsa en
slags forfaedre kult. Om denne forestilling er inspireret af indiansk faderkult er nogle overvejelser
veerd. Det nyreligigse felt jeg identificerer, omfatter aktarer, som befinder sig pa det
amerikansk/canadisk kontinent, og har kontakter blandt aktgrerne i Grgnland. Derfor kunne det
veere pa sin plads ogsa at spgrge, hvorfra inspirationen til granlandske tendenser til revitalisering af
forfaedrenes trosforestillinger stammer. Sadanne spgrgsmal vil imidlertid betyde udvidelse af min
afgreensning af specialet, hvorfor jeg vil afstd mig fra at analysere sadanne teser. Jeg har ikke
undersggt, om den evangelisk-lutherske mission i sit virke har tilladt "1an’ fra den oprindelige tro, i
de lande den missionerede i, som jeg refererede Leopold for. Men historien viser, at den
protestantiske folkekirke bekeempede den hedenske- og kristne overtro hos sin menighed i
Grenland. Derfor ma jeg antage, at folkekirken ikke accepterede ’l&n’ fra gronlendernes

oprindelige tro.

3 Dekret af Paul 6, 1965.Refereret i Leopold (2002).
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2.9 Synkretisme i Grgnlandsk kontekst

Allerede i 1868, 150 ar efter kristendoms indfarelse i Grgnland, kunne daveerende inspekter for
Sydgrgnland H.J. Rink konstatere, at de blandede trosforestillinger eksisterede i den grgnlandske
kristne menighed. Det gjorde han i sine beskrivelser med titlen "om m Grenlaendernes gamle tro og
hvad der af samme er bevaret under kristendommen” (Rink 1868). De gamle hedenske gronlaendere
havde allerede en religion, da missionen kom til landet i 1721. Formalet var at omvende
grenlendere til kristendommen. Det var her de to trosforestillinger begyndte at blande sig sammen.
Ifelge Rink (1868), gjorde danske missioner det hgjeste far-kristne grgnlandske vasen og
visdomskilde *Toornaarsuk’ til en djeevel. Dermed gjorde missionarerne et bestemt positivt
forestillet vaesen til et negativt/ondt vaesen i den anden trosforestilling, og lod resten veere.
Endvidere skrev Rink, at de mere oplyste angakkut (andemanere) erkendte, at europaerne var
endnu starre angakkut end dem selv. Det er bekendt, ifglge Rink, at de ferste holleendere og
danskere, der ankom med store skibe fra det dbne hav, efter nzermere bekendtskab blev sat i samme
klasse som magtige andsvaesener og anmodede dem om at ande pa syge folk og pa kastevaben, og
at stumper af europziske kleeder blev brugte som arnuat (amuletter). Man kunne saledes konstatere,
at andemanerne ved deres made missionarerne antog dem som “overandemanere’, der kunne
bruges som hjalpeander. Selvom andemanerne mistede autoritet under kristendommens indtog,
fastholdt den grenlandske befolkning forestillingen om missionarerne besad en spiritual kraft de
kunne bruge i udgvelsen af den hedenske religion. | det historiske forlgb, var der flere gange forseg
pa at lgsrive sig fra missionens og kolonimagtens autoritet og myndighed, ved at danne et
selvstendigt samfund med egne trosforestillinger. “Ophavsmceendene opforte sig som profeter,
begyndelsen skete under kristelige former, men sa fulgte kristendom og hedenskab i den vildeste
forvirring”. (Rink 1868:245).

Ifalge Henrik Wilhjelm (Wilhjelm 2008) havde grgnleenderne blandingstrosforestillinger omkring
begyndelsen af det 20. Almindeligvis blev disse betegnet som "hedensk overtro’ eller "kristen
overtro’. I sin bog ’De nye gronlaendere’ beskriver Henrik Wilhjelm 1 et afsnittet *folketro og
kristentro’, eksempler fra gronlandske kateketers observationer om sammenblanding af folketroen
og kristentroen. (Wilhjelm 2008: 213). |1 1920-erne syntes "kristen overtro’ fortsat eksisterende.
Praesten Mathias Storch skrev i hyldestskriftet for to hundredaret for Hans Egedes ankomst, at den
"hedenske overtro’ stor var set veek. Derimod mente han, at der stadigvaek fandtes “’kristelig
overtro”, f.eks. ved anvendelsen af salmebogen og det nye testamente som amuletter og
forestillingen om at Djaevelen har menneskeskikkelse og i Sydgrgnland er set i sort prastekjole.
(Storch 1921:149ff/Wilhjelm 2008:228).
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2.10 Begrebet revitalisering.

Det var antropologen Anthony F.C. Wallace (refereret i Kleist Pedersen 2014), der introducerede
begrebet “revitalization Movements” i 1956.% Ifglge Wallace opstar revitaliseringsbeveegelser i
samfund, hvor grupper i samfundet faler en trussel om social og kulturel oplgsning. Arsagen hertil
kan ofte veere voldsomme forandringer ved kulturkontakt, som skaber radikale ideologiske
bevagelser, som tilstreber fornyelse inden for forskellige aspekter af kulturen, hvad enten det
drejer sig om religigse, sociale, NGO-er, miljg- eller politiske beveaegelser®. Birgit Kleist Pedersen
(2014) forklarer dette forhold som falger: > Wallace argumenterer for revitaliseringsbevagelser
indbefatter Nativism og Revivalism (vaekkelse/beveaegelse, som er to former for social bevaegelser
(Wallace1968) og at disse, i korthed opstar i samfund, hvor der opleves en falelse af eksistentiel
trussel i form af social eller kulturel oplgsning. Denne fglelse kan affedes af voldsomme andringer
eller kultursammenstad i et samfund. Nativisme kan forstas som svarende til etnocentrisme, mens
revivalism sigter mod et gnske om at vende tilbage til en tidligere &ra, om hvilken man har den ide,
at der herskede en starre lykketilstand, hvor levevilkar var materielt, moralsk og spirituelt bedre,
altsa en art drgm Utopia™®.

Brug af traditionelle symboler i nye betydninger havde fundet sted allerede i det 19. arhundrede.
Disse var identitetsskabende symboler for befolkningen i takt med &ndringer i samfundet.
Grgnlandske symboler og forstaelsen af disse er beskrevet af Inge Adriansen i bogen Nationale
symboler i det det danske rige 1830 — 2000. Intensiveret kulturel revitalisering i Grgnland, dels ud
fra sociologisk synsvinkel og dels ud fra antropologisk tilgang, har Birgit Kleist Pedersen beskrevet
i artiklen kulturel revitalisering — hvorfor? (2012-14:51). Her beskriver Kleist Pedersen bl.a.
revitalisering af den traditionelle trommesang, dans og lyd fra midt 1970-erne til nutiden, som

eksempel pa stadig stigende synlighed af forskellige traditionelle symboler i det offentlige rum.

# Anthony Wallace 1956: Revitalization Movements, American Anthropologist 58, pp 264-281, ifglge Kleist Pedersen
2014.

> Hammond, Peter B: 1978: Belief and ritual, I. An Introduction to Cultural and Social Anthropology, New York:
McMilland, pp 319-344, refereret i Kleist Pedersen 2014.

® Se fodnote 31
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2.11 Revitalisering i en grgnlandsk historisk kontekst

Som kulturelt identitetsskabende objekt har trommen og trommesangen veeret centralt ved stgrre
offentlige begivenheder i moderne tid i Grgnland. Primert var det trommedansere fra Thuleomradet
og fra @stgrenland, der blev hentet til VVestgrgnland for at optraede. For gregnlendere bosat i
Danmark spillede trommesangen ogsa en central rolle, nar grenleendere samledes. Det er
almindeligt kendt at *genopdagelsen’ af @ldre gronlandske kulturelle verdier genopblussede som
reaktion under moderniseringen af Grenland efter anden verdenskrig. Grgnland abnedes for
omverdenen, efter at have veeret et lukket land under kolonitiden. Moderniseringen tog yderligere
fart da Grgnland blev en ligestillet del af Kongeriget Danmark ved grundlovsandringen i 1953. Det
var den grenlandske drgm ved indgangen til det 20. arhundrede, som blev virkeliggjort. Den drgm
var formuleret blandt andre af digterpraesten Henrik Lund, som skrev den sang, som blev Grgnlands
nationalhymne. Kortfattet kan man sige at den vesterlandsk hverdagskulturs pavirkning af det
grenlandske samfund tog fart, da amerikanerne kom til landet og anlagde militeerbaser under anden
verdenskrig. Det tog yderligere fart under G 50 og G 607 politikken. Reaktionen pa den danske
kulturpavirkning var pastanden om at det granlandske sprog og kultur var ved at udde.
Amaterteaterforeningen NAIP’s etablering i Nuuk i 1959 kan man tolke som modreaktion for den
moderne europiske kultur pavirkning. NAIP’s grundmél var at bevare den oprindelige
grgnlandske kulturarv og videreudvikle den pa egne pramisser. Det var lignende begrundelser, der
1a bag, da grenlandstruppen MIK (sangkor og entertainere) blev etableret i 1961 i Kgbenhavn. Det
var, folelsen af, at den grgnlandske kultur var truet og risikerede at forsvinde i vesteuropaisk
massekultur, reaktionerne begyndte at dukke op. Disse reaktioner passer godt ind i
revitaliseringsmekanismerne som Wallace (1968, ifglge Kleist Pedersen 2014) beskrev dem, nemlig
at disse opstar i samfund, hvor der opleves en fglelse af eksistentiel trussel i form af social eller
kulturel oplgsning. Det ma man sige, at mange grenlendere matte havde falt, alt imens glaeden over
de materiale goder moderniseringen bragte med sig fandt sted.

Set i bakspejlet kan man anleegge den anskuelse, at der opstod et slag tematisk kulturelfelt, hvor den
primare kapital var revitalisering af granlandske traditionelle skikke og kulturveerdier, uanset disse
veerdier kunne veere opstaet efter koloniseringen af Grgnland. Det er igen tegn pa ideen om, at der
herskede starre lykketilstand i fortiden, som er en del af revitaliseringsbegrebet. Overordnet set kan

710 &rs udviklings planer for Grgnland igangsat af Ministeriet for Granland, efter hgring i Grenlandslandsrad.
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man sige, at den grenlandske kulturelle kapital blev genopfundet, revitaliseret og blev brugt til at
skabe grgnlandsk kulturel identitet og vise gregnlandsk kulturel forskellighed i forhold til det nye
store feelles sociale rum i kongeriget Danmark. Det nye grgnlandske kulturelle felt rummede aktarer
af forskellige slags, med nogenlunde ensartede baggrund i habitus og doxa, men mere differentieret
kulturel kapital, og derfor var forskelligt positionerede i forhold til hverandre. Man kan antage den
hypotese, at aktarernes kamp om kulturkapitalen i det tematiske kulturfelt, igen skabte nye
knopskydninger og akkumulerede nye revitaliserings processer i kulturudviklingen. Drgmmen i
Henrik Lunds nationale hymne, som de to farste grgnlandske medlemmer af det danske folketing
Augo Lynge og Frederik Lynge var med til at fare ud i livet, blev dermed omskrevet og omdefineret
af den yngre generation grgnlendere i slutningen af 1960-erne og begyndelsen af 1970-erne. Her
opstod kravet om gget selvbestemmelse pa baggrund af erkendelsen af den serlige granlandske
kultur, og at granlenderne er et saerskilt folk i Kongeriget, som det fremgar i Hjemmestyrelovens
beteenkninger (1978).

Under det farste revitaliserings periode i nyere tid i 1960-70-erne spillede trommen gilaat og
trommesangen en vasentlig rolle, som kulturel identitetsskabende instrument. Oprindelige
grenlandske myter og sagn og opfarelsen af disse som skuespil af NAIP, var med til at &endre
opfattelserne af traditionelle skikke i en positiv retning. Men teatrets repertoire var tvedelt, fordi det
ogsa indeholdte skuespil om de farste kristne grenlaendere, der afsvor deres hedenske tro og gik

over til kristendommen.

2.12 Den traditionelle trommes seerlige placering i revitaliserings processen

Det var ogsa i 1960-erne videnskabelig interesse for, at oprindelig grenlandsk trommesang
begyndte pa en ny &ra. Adjunkt og musikteknolog Michael Hauser havde interesseret sig for
traditionel gregnlandsk trommesang siden 1950 og kom til Grgnland i 1962. Siden har han udgivet
en reekke afhandlinger om den traditionelle trommesang, med bl.a. H.C. Petersen. Fra omkring 1900
tallet havde andre forskere som f.eks. William Thalbitzer indsamlet, hvad der var tilbage af den
oprindelige musik. Hausers arbejde resulterede, at han i 2014 udgave et bokssat med fem cd-er med
200 trommesange, som Thalbitzer og andre havde indspillet pa fonografiske valser og lakplader. At
sadanne udgivelser havde vaeret inspirationskilder for granlandske trommesangsaktgrer i den nyere
transnationale kulturelle felt, er gangske sandsynlig. Hausers lyd udgivelser er bl.a. blevet
praesenteret af Anders Dohn i DR (Dohn 2014)

For MIK-koret havde trommesangen veret en del af truppens repertoire. Den gstgrgnlandske

trommesanger Egon Sikivat, var dominerende blandt grgnlandske trommedansaktgrer i Danmark.
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Det var Sikivats repertoire, den grgnlandske rockgruppe Sume inkorporerede i deres sang om
identitet “kalaaliuvunga” (jeg er gronleender), pa gruppens sidste album i 1976.

I slut 80-erne og i begyndelsen af 90-erne fik revitalisering af trommesangen en ny drejning, da
trommesangeren Pouline Lumholt begyndte pa at undervise vestgrgnlendere i trommesang. Pouline
Lumbholt, boede i en arraekke i Qaanaaq (Thule) og fik grundig kendskab til trommesangen og
dansen. Hendes arbejde resulterede igen, da det kunne samles en "trommesangsensemble’, da
Grenlands Kulturhus, Katuag, blev individet i 1979. Revitalisering af trommen, sangen og dansen
som serskilt genre og blandet ind i andre musikgenre er kun gaet fremad efter dette
arhundredeskifte. Saledes kunne man i 2013 lytte til uropfarelse af flgjtenisten Arnannguaq
Gerstroms komposition “qilaat i F# dur”, hvor Gerstrom kombinerede stykket med trommerytmer
0g sang, som det var at laese i avisen Sermitsiaq i 2013.

Udvikling kulminerede i 2014, da 3 dages trommesang seminar blev afholdt i Nuuk®. Her deltog
over 20 aktarer fra hele landet, foruden Danmark og Sverige. Pa seminaret blev
trommesangsmaderne fra forskellige regioner prasenteret og indgvet. Deltagerne fik mulighed for
at forteelle om egne trommesangsoplevelser, og hvilke faglelser trommen frembragte hos dem, og der
blev diskuteret trommesangens anvendelse i fremtidens Grgnland. Daveerende kulturminister Nick
Nielsens deltagelse gav seminaret officielt praeg, hvor ogsa provst emeritus Magnus Larsen var
inviteret til at holde foredrag om lighedspunkter mellem kristentro og folketro. Seminaret
resulterede i stiftelsen af en landsdakkende forening af trommesangere. Foreningens grundholdning
er, at man skal respektere regionale, traditionelle former og bevare dem, men at det star frit for den
enkelte udgver, at udvikle sin egen stil. Et afsnit i feellesudtalelsen fra seminaret var en opfordring
til at anvende den traditionelle tromme, gilaat, som religigst instrument. Foreningen opfordrer sine
medlemmer til at bruge trommen i deres hverdag. Saledes kunne man i Nuuks gamle bydel, ved
statuen af "Havets Mor’, i lobet af sommeren, se en ung mand spille pa sin tromme og synge pa
forskellige tidspunkter i degnet. Endelig resulterede seminaret i sloganet: ”Trommen ger ingen
forskel pa folk”

8 Se billedgalleri af den afsluttende show i www.sermitsiag.ag
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3.0 Det empiriske materiale og indsamlingsmetode

3.1 Samtaler, interviews og andet empirisk materiale

For at fa svar pa de spgrgsmal, jeg har stillet op, har jeg ved indsamlingen af mit empirisk materiale
fokuseret pa personer, som jeg allerede vidste var aktive inden for den revitaliserede brug af den
traditionelle trommesang og trommedans, foruden moderne andemanere, som ogsa er kendte som
healere og clairvoyante. | den gregnlandske offentlighed, gennem radioen og andre medier, havde
flere af dem givet udtryk for deres trosforestillinger. Gennem disse kunne jeg spotte og spore
synkretistiske treek og tendenser i deres forestillingsverden. For at fa bedre indsigt i og forstaelse af
deres forestillinger, lavede jeg interviewende samtaler med 9 navngivne personer, sommeren 2015.
Disse personer befandt sig i Nuuk pa det tidspunkt, men har hjemsted foruden i Grenland, i Sverige
og i Canada. Desuden har jeg researchet og indsamlet materiale i udvalgte titler om emnet i
Grgnlandsk Radio, KNR. Det var om trosforestillinger, som indeholdte synkretistiske treek. Endelig
har jeg lavet research om, hvad der er skrevet om mit emne i grenlandske medier og pa forskellige
personers Facebook sider. Hertil kom, hvad der er skrevet om emnet i videnskabelige littereere
udgivelser.

Min fremgangsmade med at fa en samtale i gang med den enkelte akter var, at jeg kontaktede
personen telefonisk eller pr. e-mail. Nar kontakten var etableret og vedkommende accepterede,
sendte jeg et forklarende brev og sendte samtidig en raekke forberedende spargsmal. Vedkommende
kunne sa vaelge at besvare disse spargsmal skriftligt for samtalen fandt sted, eller besvare dem
mundtligt under samtalen. Saledes var alle interviewede personer mentalt forberedte pa den
forestdende samtale. De accepterede ogsa, at jeg kunne indspille samtalen pa band. | samtalerne
fulgte jeg ikke de skriftligt stillede spargsmal slavisk. Ofte viste det sig ogsa, at aktgren havde mere
at forteelle end jeg havde spurgt om. Al kommunikationen foregik pa granlandsk, alle samtaler
varede 1-2 timer. Min spgrgeramme blev justeret under samtalens forlgb. Trods samtaleformen var
venskabelig, var der dybde i samtalerne, og de var etnografisk malrettede.

Nar interviewet var ferdigt, lavede jeg afskrivning af det. Tre samtaler blev ikke bandet. Det ene pa
grund af teknisk fejl. To andre fordi, det foregik i et offentligt rum, hvor der var andre tilstede. Det
ene var under praesentation af en ny bog, og det andet var under et offentligt foredrag netop om

samme bog. Men jeg har skriftlige svar og notater fra alle tre.
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3.2 Den kvalitative spgrgeskemaundersggelse

Jeg udvidede mit empiriske materiale ved at sende spgrgeskemaspgrgsmal ud til en raekke tilfeldige
personer. Det var for at finde ud af, om min hypotese om, at nye revitaliserede far-kristne
forestillinger hos bestemte aktarer ikke er enkeltstaende tilfeelde. Hensigten med undersggelsen var
0gsa, at den skulle medvirke til at give mig et bredere billede af, hvordan en del af den grgnlandske
befolkning forholder sig til revitaliserede trosforestillinger med synkretistiske tendenser. Pa det
tidspunkt kunne jeg ikke forestille mig, hvor mange, som vil sende mig svar, og hvorledes
kvaliteten pa svarene vil vaere. Min spgrgeskemaundersggelse var lille og begraensede sig til en kort
svarfrist. Det hele skulle foregar elektronisk. Jeg gik i gang med den i begyndelsen af juni maned,
2015. | farste omgang sendte jeg ud til ca. 100 personer, fra mit eget netveerk over hele Grgnland.
Gruppen blev senere udvidet med studerende pa Ilisimatusarfik, Grgnlands Universitet i Nuuk. Pa
det tidspunkt var laeseferien og eksamensforberedelser i gang, hvorfor de studerendes fokus
formentlig var pa et helt andet sted. For andre stod sommerferien for dgren. Sadanne forhold kunne
veere arsagen til at jeg kun fik 31 svar fra de flere hundrede udsendte spgrgeskemaer. Flere af de
personer, som ikke gnskede besvarede mine spgrgsmal, oplyste mig om deres begrundelser, f.eks.
manglende tid, at pc-en var til reparation eller at skemaet var teknisk besveerligt. Andre svarede, at
mine spgrgsmal var for komplicerede, mens endnu svarede, at spgrgsmal om tro og religion, var for
dem en privat sag, hvorfor de ikke gnskede at medvirke.

Mine spgrgsmal var til dels inspireret af, hvad Rink i 1868 havde beskrevet om grgnlendernes
gamle tro og hvad der er bevaret af samme under kristendommen, og dels var de inspireret af
Hindsbergers spargeundersggelser om Grgnlandsk livssyn i 1990-erne (Hindsberger 1997). Jeg skal
understreje, at mine spargsmal var til brug for mit speciale og derfor anderledes end og ikke
umiddelbart sammenlignelige med Hindsbergers spargsmal.

3.3 Fordeling i forhold til alder, fadested, nuveerende bosted, uddannelse og kgn

Ved udsendelsen af spgrgeskemaerne var aldersfordelingen ret tilfeeldig. | de svar jeg fik tilbage
viste det sig, at alderen af svarpersonerne faktisk var temmelig jeevnt fordelt. Den yngste var 21 ar,
mens den &ldste var 79 ar, og alle argange mellem de to yderpunkter var repraesenteret, nogen i 30-
erne, andre i 40-erne, 50-erne og 60-erne. Hvad den geografiske fordeling angik, var
svarpersonernes fgdested og opveekst ligeledes jevnt fordel i Vestgrenland, fra Nanortalik i syd til
Upernavik i nord. Hvad nuveaerende bosted angik, var der overveegt af i Nuuk boende personer. De
var fadt et andet sted, men bor fast eller midlertidig i Nuuk. Resten fordelte sig i forskellige

Vestgrgnlandske byer og fa bygder, foruden nogle var bosiddende i Danmark. Med hensyn til deres
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uddannelsesmaessige baggrund, kunne jeg konstatere, at der ikke var nogen ufagleerte, eller
selvsteendige fiskere eller fangere bland svarpersonerne. Alle havde uddannelsesmaessigt baggrund.
Nogle var fagleerte arbejdere, folkeskolelearer eller havde en akademisk uddannelse, mens resten var
i gang med et akademisk uddannelsesforlgb. Hvad angik kensfordeling var der lidt flere kvinder
end mand. Men de havde ikke besvaret spgrgsmalene ens. Nogen havde undladt at svare pa enkelte
spargsmal, mens andre indsendte skriftlige svar, i stedet for svar pa spargeskema. Derfor er
anvendeligheden af spargeskemaet som videnskabelig og statistisk materiale tvivisom, og det kan

kun vise tendenser blandt svarerne.

3.4 Det anvendte sprog ved indsamlingen af empirisk materiale

Alle mine henvendelser til de personer, jeg ville interviewe, mundtlig savel som skriftlig var pa
grenlandsk, ligesom alle samtaler foregik pa grenlandsk. Derfor var grgnlandsk det primare sprog
ved empiriindsamlingen. Derefter var opgaven, at fa nedskrevet de *bandede’ samtaler og f4 dem
oversat til dansk®. Jeg har selv oversat al granlandsk materiale til dansk. Derfor er der en indbygget
risiko for, at nogle af akterernes udsagn kan veret praeget af 'min blindhed ved forskning i eget
kultur’, sdledes oversattelserne (ubevidst) kunne veere pavirkede af min egen (for-)tolkning. Jeg har
beskaftiget mig med oversettelser fra dansk til granlandsk og fra grenlandsk til dansk i mange ar,
hvorfor jeg altid har bestreebt mig pa at oversatte sa objektivt og korrekt som muligt. Blot skal jeg
erkende, at muligheden for at min egen holdning er afspejlet i (dele af) mit empiriske materiale
eksisterer.

I min spgrgeskemaundersggelse og min korrespondance med svarpersonerne blev der anvendt bade
grenlandsk og dansk. Spargeskemaspgrgsmalene var formuleret identisk pa begge sprog, hvorfor

svarpersonen fik mulighed for at vaelge det sprog, vedkommende foretrak.

3.5. Trommesangeren Leiffi.

Leif S Immanuelsen er en kendt grenlandsk trommesangsaktar, for hvem den traditionelle tromme
er et helligt instrument, et instrument som han bruger til at komme i trance med og komme i
forbindelse med sine forfaedres sjele og andre ander. Disse forfaedre er hans hjelpeander, som

vejleder ham i hans liv. Immanuelsen er ogsa af den opfattelse, at den traditionelle tromme, gilaat,

% Se Paulsgaard, 2004: 73, refereret i Trondheim 2010)
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som et helligt instrument, burde veere et fornyende element i den grgnlandske folkekirkes
ceremonielle handlinger i gudstjenesten. Med den hensigt forsggte han at abne op for en folkelig
debat om at "bringe trommen ind i kirkens Gudstjeneste’ i 2012. Leif S Immanuelsen er fgdt i
bygden Kangersuatsiag ved Upernavik. Hans morfar var kateket i bygden, hvorfor han voksede op i
en kristen familie. Under vores samtale fortalte han, at han allerede som barn var begyndt at tvivle
pa den kristne Guds eksistens. Det var farst efter, at han i voksenalderen havde vearet igennem
personlige kriser, at han var begyndt at dyrke trommesangen i 2002. Som moderne trommesanger
fik han indsigt i trommens og trommesangens magiske evner, og han udviklede sin trommesang. Pa
den baggrund begyndte han at betragte trommen som et religigs instrument og var talsmand for, at
den traditionelle tromme skulle indfgres som fast ritual del i den Grgnlandske Folkekirkes
gudstjenester. Han fik kontaktet Folkekirkens gejstlige og verdslige ledere, og med accept af biskop
Sofie Petersen, og den davarende minister for kirkelige anliggender, Mimi Karlsen, blev der
arrangeret en trommesangceremoni ved et praestekonvent i Sisimiut Kirke. I den samtale med Leiffi
jeg havde, forklarede han, hvorfor han havde sit enske om at ”’bringe trommen ind i kirkens rum” pa
folgende made: "Trommen var vores forfedres redskab i deres praktisering af deres religion, og
jeg mener derfor, at for mennesker, som bor i dette land, bgr trommen veere det vigtigste redskab ’i
praktiseringen af en egen tro. Trommen er jo det mest egnede redskab for menneskenes tilpasning til
tilveerelsen i dette land. Jeg gnskede dengang, at skabe en folkelig debat med henblik pa, at
trommen skulle bruges mere i hverdagen og i kirkelige handlinger. Mit gnske var, og det er det
stadigvaek, at &endre den kristne religigse ceremonielle praksis. Den made Gudstjenesten er blevet
praktiseret pa i mange ar, som det allerhelligste handling, er der ikke sket nogen som helst
fornyelse i. Jeg mener at trosopfattelsen bar tilpasses til nyere tider, og med baggrund i trommens
traditionelle funktion og betydning. Kort sagt, det jeg mener er, at trommen kan vere en hjelp til at
genskabe starre interesse hos barn og unge for den kristne religigse praksis. Desvarre blev det ikke
til en ordentlig debat i offentligheden. Det blev straks lukket af fra nogles side. Jeg tror, at
Folkekirkens gejstlige ledere mente, at jeg ville genindfgre hele den hedenske folketro ind i kirken.
Jeg blev misforstaet. Hvis debatten havde veeret afgraenset til kun at handle om den traditionelle
trommes anvendelse i folkekirken, sa tror jeg det ville have vaeret meget nemmere at handtere og
forsta”. (Leiffi, 2015, bilag nr. 1).

Hvilken betydning den traditionelle tromme og trommesang har for ham, forklarede han saledes:
”Nar jeg spiller og synger trommesang, sa henter jeg viden. Trommen er jo et redskab til at komme
i forbindelse med andernes univers, deres visdom og viden. Trommen er derfor mit forbindelsesled
til mine forfeedre. Kun fa mennesker ved det. Nar jeg spiller tromme, forhgrer jeg mig hos mine

forfeedre, som var andemanere for leenge siden, mens de boede langt mod nord. De er mine
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hjelpere, nar jeg spiller og synger trommesang — i gamle dage vil jeg maske havde sagt, at de var
mine hjelpeander (toornakka). De er usynlige, men de er altid i neerheden af mig — de er altid ved
min side. Nar jeg arbejder med trommen, laver en tromme - ramme eller trommeskind - eller blot
synger med trommen, sa forhgrer jeg mig altid hos dem. Ogsa lige nu - her — hjelper de mig i vores
samtale. Derfor er mine forfeedre mine hjelpere og statter i min egen religion og tro. Det er sadan,
at nar jeg skal arbejde med noget som har med trommen at gere, sa beder jeg en ben farst til mine
forfeedre. Det kan f.eks. vaere, nar jeg skal til bearbejde bjernemaveskind til trommehinde — sa
synger og spiller jeg farst pa min egen tromme, far jeg gar i gang med arbejdet. Det er lidt leengere
proces, nar man arbejder med bjgrneskind®. Nar jeg modtager et frossent isbjgrnemaveskind, skal
det optas, renses og vaskes. Sa salter jeg det lidt fgr jeg fryser det ned igen. Derefter, nar tiden er
inde, tager jeg det op igen, optar det, far jeg seatter det pa trommerammen. Derefter synger og
spiller jeg pa den nye trommehinde med min egen trommesang, for at give den kraft. Jeg tror pa, at
min sang giver den god og positiv energi og kraft. Kraften og energien kommer fra mig, som igen
kommer fra mine forfaedre, og den positive energi og kraft vil blive viderebragt til andre, nar der
bliver sunget og spillet pa den nye tromme med den nye isbjgrnemaveskind membran. Fordi
trommen er et helligt instrument kan jeg ikke lyve, nar jeg har den i handen. Man skal have
sandheden i munden, nar man har trommen i handen. Det kan jeg marke. Som eksempel kan jeg
fortaelle den oplevelse jeg havde ved et arrangement pd &rets korteste dag i Katuag'!. Jeg var
indbudt til at spille. Mens jeg optradte, fortalte jeg, at jeg altid beder en bgn med trommen, og kom
til at sige, at jeg heldigvis ikke beder om kroner og grer. Jeg var lige ved at lyve, fordi mens jeg
sagde det, kom jeg i tanke om, at jeg engang havde gjort det. S& métte jeg rette mig selv og sagde,
at jeg engang havde gjort det, men forgaves. Det er sandheden man skal sige, nar man har
trommen i handen. Jeg ved ikke hvorfor jeg teenkte sadan. Jeg ved blot, at vores forfeedre har haft
trommen i mange generationer. Det betyder meget for mig — vidende at vores forfeedre har holdt
den i handen i generationer, og at vi/jeg kan gere det samme, sa mange ar efter. Det pavirker mig
meget og skaber respekt for mine forfeedre. Fordi jeg har respekt for mine forfedre, kan jeg ikke
lyve, mens jeg har feedrene instrument i handen. Det kan jeg ikke. Efter min opfattelse skal man

gruelig meget igennem for at komme pa det stade eller i den fase som trommesanger, jeg er i. Jeg

10 Bjgrnemaveskind anskaffes fra Illoggortoormiut eller Tasiilaq i frossen tilstand. Fragtes som (hand-) bagage af *folk,
der skal rejse til Nuuk.

1121. december.
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erkender, at jeg har haft svaere misbrugsproblemer, med alkohol og hash, s& meget, at jeg faktisk
dede i 2002. Men jeg blev genoplivet. Herefter var det, at jeg begyndte at bearbejde mig selv, for at
blive et helt nyt menneske igen. Ligesom andre trommesangsudgvere, som f.eks. Hivshu og Pauline
og andre, skulle jeg igennem svare ting i mit liv for at nar frem til den fase og erkendelse, for at na
til mit egentlige livs opgave. Man skal faktisk bunde i faldet, far man kan vende op og begynde at
udfere de opgaver, der er formalet med ens livs og udbrede sin visdom til samfundet. De 2
vejledere, jeg naevnte arbejder faktisk som slags profeter for trommesangen, iseer Hivshu er meget
fremme i sin viden og praksis. Jeg er ogsa lidt af den slags. Jeg introducerer den traditionelle
tromme for mine landsmand og forteeller om hvordan man laver den, forteeller om hvordan den

blev anvendt og brugt, og hvad den kan bruges til i vores dage. ” (Immanuelsen, 2015, bilag 1)

Om sin skepsis over for kristendommen fortalte Leiffi, at det skete allerede, da han var stor dreng.
Han var enebarn og voksede op hos sine bedsteforaeldre, som han troede, var hans foraeldre. De
havde taget ham fra hans mor, da han var spaed. Hans rigtige mor, fik de ham til at kalde aleqa -
’storsester’. Langsomt under hans opvaekst gik det op for Leiffi, at hans "aleqa’ var hans rigtige
mor, og dem, han troede var hans forzldre, var hans bedsteforaeldre. Men ingen havde sagt noget
om det direkte til ham. Som dreng havde han derfor opbygget vrede hos sig, iser over for de to
naermeste kvinder i hans liv, fordi han blev bedraget. Som alenebarn bad han ofte inderligt til Gud
om at fa sig seskende og fa lov til at fa sig en rigtigt far og en rigtig mor. Men hans bgnner blev
aldrig hert. Han fortalte om den skelszttende episode, hvor han helt mistede troen pa, at han kunne
fa hjeelp af den Gud, han bad til. Set i bakspejlet kunne den episode virke latterlig, sagde Leiffi
under vores samtale, men det var ikke desto mindre sandt. Han var ude og kere pa hundeslade
alene. Sleden var ved at velte og han blev slynget ud, men naede lige at fa fat pa opstanderen.
Hundene kom i lgb, han kunne ikke standse dem og han blev slabt rundt, heengende pa sleedens
opstander. Han rabte om hjelp og bad til Gud, men hundene fortsatte deres lgb, og der kom ingen
hjelp, og i sin vrede bandede den store dreng pa alt og alle, og ikke mindst pa den Gud, han ellers
habede at kunne fa hjlp fra. Derefter holdt han op med at bede til Gud. Som ung mand kom han i
leere som lydmand pa Tuukkaq teatret. Teatret underviste ogsa om inuitternes kultur og religion. Det
var her Leiffis interesse for de oprindelige far-kristne grgnlandske trosforestillinger blev veaekket.
Samtidig steg hans forbrug af alkohol og hash sa voldsomt, at det blev til et misbrug. Det forte til, at
han faktisk dgde i 2002, men blev genoplivet. Det var under hans personlige arbejde med at
gendanne sig selv som et nyt menneske, at han tog trommen til hjelp. Han fortalte, at han har 2
moderne andemanere, som vejledere, som kan se hensiddes. Processen bestod i at fjerne de negative

sider af sit sind og forsgge at fremme de positive elementer. Ad den vej kom han naermere ind til
31



sine forfaedre, som han i sit tidligere liv havde lukket helt ude. Blokeringen i sit sind, blev han i
stand til at abne op for. Da han dbnede sig op, blev han i stand til at modtage hjelp fra sine
forfeedre. Det vidste sig, at de blot havde ventet pa ham. De var usynlige, og han havde ikke set
dem, og kender ikke deres navne, men han ved, at de er der. Han har faet at vide, at han vil fa dem
at se, ved bare ikke hvornar det sker. | sin voksne alder falte Leiffi en usandsynlig vrede om
morgenen. En vrede han havde haft sveerd ved at komme af med. Efter han begyndte at heale sig
selv og med hjalp af de 2 &ndemanere, besluttede han sig for at finde arsagen til det. Maden det
skete pa var hans forste *dndsrejse’ ind i sit indre jeg, som jeg her vil gengive med hans egne ord.
”Sd gik jeg over til en clairvoyant, som ogsa er healer. Farst skulle jeg meditere og komme i dyb
trance. Jeg 1a pa maven, der blev spillet meditationsmusik. Jeg faldt fuldsteendigt til ro. Sa sagde
den clairvoyante, at vi nu skulle ga en tur. Pa min vej ville jeg mgde de mennesker, jeg i mit sind
gnskede at made, og jeg skulle spgrge dem, hvorfor jeg har sa let ved at blive vred om morgenen.
Jeg besluttede mig for at ga til min farfar og farmor og min mormor og morfar. Farst magdte jeg
min farmor og spurgte hende. Hun svarede mig ikke, sa gik jeg videre til min farfar. Han havde
veeret storfanger engang, men var dgd for leengst. Jeg spurgte ham, hvorfor jeg har al den
morgenvrede. Da han heller ikke svarede gik jeg til min morfar, som var ded 3 ar tidligere. Han
svarede heller ikke. Sa var der kun min mormor tilbage. Dengang var hun levende endnu, men
boede pa alderdomshjemmet i Upernavik. Da jeg kom hen til hende i trance, spurgte jeg hende om
grunden til min morgenvrede. Sa svarede hun:’” Grunden til din morgenvrede er, at det var meget
tidligt om morgenen jeg tog dig veek fra din mor. Det er det, som gar dig vred. Under meditationen
var jeg bevidstlgs og i trance. Da jeg kom tilbage til min bevidsthed, blev jeg falelsesmassigt meget
rert, og jeg graed ubehersket leenge. Jeg greed inderligt og leenge”. (Leiffi 2015, bilag 1).

I vores samtale spurgte jeg Leiffi, hvordan han vil definere sin tro og religion. Hertil svarede han, at
han jo var dghbt, konfirmeret og som sadan er kristen, men at han i ung alder havde vendt
kristendommen ryggen. Da han flyttede hjemmefra for at ga pa efterskole i en anden by, begyndte
han for alvor at stille kritiske spargsmal til bibelens ord. Efter sin genfadsel havde han sggt, og
gennem sin trommesang naet frem til den trosforestilling, som han nu har. Selv formulerer han det
saledes: ” Jeg kan sige, at jeg tror mere pa mig selv end pa den kristne Gud. Jeg ma indrgmme, at
jeg, mens vi sidder her og taler sammen, er meget, meget i tvivl om der vitterligt findes en Gud. Han
er jo usynlig og ikke er til at fa fat pa. Det, der star i biblen er skrevet af andre folkeslag og ikke fra
0s. Det er skrevet i andre lande og af Israels folk og i et land, som i dag er krigsskueplads. Derfor
er jeg i disse dage, disse maneder, et meget tvivlende menneske, nar det gaelder den kristne Guds
eksistens. Derfor har jeg valgt, at troen pa mig selv er vigtigere. Kun ved at tro pa mig selv, kan jeg

na de ting jeg gerne vil opna — uanset de er sma eller starre mal — kun ved troen pa mig selv og ved
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at have selvtillid. Der star jeg i dag. Derfor — selvom jeg ikke direkte benagter at Gud er til, at
Jesus var til —sa er jeg i tvivl om deres eksistens. Jeg er ikke direkte modstander eller benagter
endnu, men jeg er i sterk tvivl. Vender vi tilbage til vores forfeedres oprindelige tro, sa tror jeg pa,
at vores forfaedre havde troet pa naturens krefter, at naturen var stgrre og mere kraftfuld end dem
selv. En slags gud eller en hgjere magt, havde vores forfeedre ogsa troet pa. Det hgrte jeg nogen
holde foredrag om i Radioen. De havde kaldt ham 'Panna’ (ham der oppe) eller bare Inua -
verdens ejer — verdens skaber. De havde troet p4, at alt havde liv og alt var levende, at blomster,
dyr, fugle, ja selv sten, havde en sjal. At Panna, som vores forfedre troede pa, skabte verden. Jeg

harte ogsa i radioen, at Panna er identisk med den kristne Gud”. (Leiffi 2015, bilag 1).

3.5.1 Andemaneren Hivshu

Hivshu er ogsa kendt under navnet Robert Perry I1. Han er trommesanger, andemaner!? og
historieforteller. Han er fadt i den nordligste bygd i Grgnland, Siorapaluk, og voksede op blandt
storfangere, som ogsa havde andemanere iblandt sig. Derved fik han indlejret fortellingerne,
myterne og trommesangene fra barnsben af. | en tidlig alder flyttede han hjemmefra for at ga pa
videre uddannelse. Efter han ellers flyttede hjem igen og levede som fanger i en arreekke tog han
atter hjemmefra, og bosatte sig i Sverige. Herfra praktiserer han sin trommesang, andemaning og
holder foredrag om sin egen tolkning af Inughuit (Thulefolkets) myter og sagn. Han har veeret i
flere forskellige lande i Europa, Mongoliet, USA og Canada. Hivshu var ogsa assisterende
medarbejder pd Michael Hauser og Arnaq Groves udgivelse trommesange optaget i Upernavik og
Uummannag i perioden 1900 — 1912 af Christian Leden.

I det trommesangerseminar i 2014, jeg allerede har navnt, havde Hivshu holdt foredrag om sin
trommesang og trosforestillinger. Pa seminaret deltog 0gsa provst emeritus og forlagsindehaver
Magnus Larsen. Larsen var inviteret til at holde foredrag pd om “trommesang og religion,
lighedspunkter mellem den oprindelige grenlandske folketro og kristendommen”.

Efter seminaret udgav de 2 bogen ”Siuleqatussuagut angakulisalissuit” (’Vores stolte forfaedre med

steerke andemanere’, Hivshu 2015). Hivshu som forfatter og Magnus Larsen redaktar.

121 et officiel invitationshrev, jeg modtog oktober 2015, fra formanden for Grenlands Landsting (inatsisartut) til et
kommende seminar i 2016, fremgér det af deltagerlisten, at Hivshu var tituleret som Angakkog (Andemaner).

13 Min overszttelse. Bogen er ikke oversat til Grgnlandsk.
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Hvorfor han havde opfordret Hivshu til at udgive en bog om sine trosforestillinger, skrev Larsen i
sine forord til bogen: "Blandt seminarets foredragsholdere, var det Hivsu'’s foredrag, jeg mest
lagde mcerke til. I hans foredrag horte jeg Hivsu'’s gleedelige budskab om, at trommen gilaat og
trommesangen er ting, der nar helt ind til vores indre reelle liv som inuit folk. Her hgrte jeg, hvad
jeg personlig som inuk (menneske) og som kristen, havde sggt om at fa indsigt i, og som jeg i mit
stille sinde ofte havde teenkt pa, nemlig forstaelsen af veerdien af vores granlandske rgdder som et
inuit folk. Jeg hgrte ogsa, Hivshu’s meget klare budskab om, at trommen og trommesangen ingen
forskel gjorde pa folk. | den periode vi grgnlendere var betegnet som inuit, i det ekstremt kolde og
yderst anstrengende land vi beboede, havde vi som et inuit folk, altid haft behov for trommen og
trommesangen. Det fglte og harte jeg i de ord, der blev sagt. Derfor bad jeg Hivshu skrive en bog
som skulle indeholde det, han holdt foredrag om” (Hivshu 2015:8).

Jeg var med til praesentationen af Hivshus bog, den 22. juli 2015. Ligeledes var jeg med den 24.
juli, da Hivshu holdt foredrag om bogen. Her tog jeg notater og fik mulighed for at stille ham en
reekke spargsmal pa tomandshand. Jeg har ogsa korresponderet med Magnus Larsen.

Selvom Magnus Larsen i sine forord skrev, at det er hans hab, at leeseren vil fa oprigtigt lyst til at
leese bibelen, saledes Hivshus bog kan blive en statte til virkelig kristen livsfarelse (Hivshu/Larsen
2015:9), har han, set fra mit synspunkt, en interessant holdning til far-kristne trosforestillingerne i
det nyreligigse felt. Trods det gnske skrev han i sit forord, at han er overbevist om, at andemanere
kunne tage pa andeflugt og kunne flyve. ”Vore forfedre havde jo magtige evner - ja almagtige —
og deres andemanere kunne flyve — tro det elle ej — men det kunne de. Ja, i kan leese om det i bogen,
det star der alle sammen! Ogsa Henrik Lund* troede pa &ndemanernes evner, derfor han skrev, at
grunden til nordboernes forsvandt var, at de ikke havde andemanere”, sagde Larsen under sin
praesentation af bogen.*® Han fortalte ogsa om lighedspunkter i bibelens tekst og oprindelige
grenlandske skikke, og fortalte, at trommen gilaat ogsa var kendt i bibelsk sammenhang. Her

fremhaevede Larsen Samuels brev 11, kap. 6, v.5, i det Gamle Testamente som et eksempel. Det vers

14 L andsradets 25 ars jubilzeums skrift 1936:6, skrev Lund denne satning. Han skrev endvidere, at nordboerne ikke fik
missiongarer til at vejlede sig, som grgnlenderne gjorde, efter deres omvendelse til kristendom. Det mente Lund var
arsagen til nordboernes andelige nedtur.

15 Egne notater.
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beskriver, at Israelitterne spillede alle slags instrumenter, herunder ‘qilaatit’, da Kong David bragte
‘Pagtens Ark’ til Jerusalem. Det havde Larsen ogséa havde fortalt om i seminaret. (Hivshu 2015:8).
Hivshu fortalte under praesentationen og i det efterfalgende foredrag om den traditionelle trommes
serlige betydning for ham selv. Flere gange understregede han, at trommen ingen forskel gjorde pa
mennesker. Han sagde ogsa, at trommens form og udseende kan vere, og gerne ma veare,
forskellige. Nogle er ovale, andre cirkler, store savel som sma, og hans foretrukne var den
firkantede. Karakteristisk for Hivshu er, at han altid optreeder med pandeband, hvorfra 2 fuglefjer
heenger ned langs hans nakke. Til mig fortalte han, at fjedrene renser luften for negative energier og
beskytter mod onde ander. Gennem sin trommesang er Hivshu ogsa i stand til at komme i
forbindelse med andernes verden og komme i forbindelse med sine forfaedres og andres sjele. Sit
foredrag i Nuuk indledte Hivshu med at teende en fedtstenslampe med 3 hjgrner. Han forklarede at
den i gamle dage blev kaldt alleq’ (den nederste). Den blev brugt, nar der skulle vaere andemaning,
mens lampen ‘qulleq’ (den gverste) var til almindelig belysning og havde 4 hjgrner, fordi allerferste
gang lampen skulle teendes, bragte fuglene 4 grene, som han sagde. Da han begyndte pa sit farste
sang, sagde han, at han kunne fgle, at der var en afdgdes sjele til stede. Efter gennemlytning ved at
sla pa sin tromme gentagne gange, sagde han, at Iggiannguags sjel var kommet for at deltage, og
gnskede, at hans sange skulle spilles. Den tilkomne sjel blev identificeret. Det var Iggiannguags
sjeel'®. Hivshus foredrag, blev holdt i ‘Den Kristelige forenings og Bl Kors hus’ i Nuuk. Huset
ligger ved siden af det gamle kirkegard ved domkirken. Om Iggiannguag, hvis sjel indfandt sig til
Hivshus foredrag, kunne Larsen forteelle, at Iggiannguaq faktisk 1 begravet ‘lige derude pa
kirkegarden’. Under pausen spurgte jeg Hivshu om Iggiannguags sjel vitterligt var tilstede. Det
bekraftede han og sagde, at sjelen fortsat var i stuen.

Om den traditionelle tromme, gilaat’s, betydning fortalte han folgende: ’Qilaat er menneskets
himmel. Den himmel, som menneskets indre jeg (silaa) harer til. Den puls som giver livets kraft. Da
alting har liv og alting er levende, er trommens puls ogsa alle levendes hjertepuls. Derfor havde
alle skabninger, der lever i naturen, ikke gnsket vende bort fra trommens puls, der lyder som et

menneskehjertes banken, fordi det var deres forfeedres livs puls. Ved at sla pa trommen og give den

16 Han var inughuagq fra gamle Thule distrikt, og rejste sydpd med Knud Rasmussen pa den 5. Thule ekspedition. Alle
de grgnlandske deltagere blev ramt af den “spanske syge”. Iggiannguaq dede i Nuuk, 1921, og blev begravet pa
kirkegarden ved siden af kirken.
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puls, giver vi liv til vores forfaedre, og vi giver ogsa os selv et liv, ligesom vores efterkommere ogsa

vil fa liv af trommens puls”. (Hivshu 2015: 29)*

I sit foredrag understregede Hivshu flere gange, at alt har liv og er levende, og at livet ikke ender
med deden. Derfor skulle man udvise respekt og bede en ben ved hjaelp af ’serratit’ (formularer) for
man gar i gang med at bruge hvilken som helst ressource, man vil udnytte, saledes genstandens eller
ressourcens and eller ’ejer’ (inua) ikke bliver saret og havner sig. ”Alle verdens skabninger i
naturen var en del af vores forfadre, derfor skal man udvise respekt for alle disse”, sagde Hivshu i
sit foredrag. Om sin trosforestillinger skriver Hivshu folgende i afsnittet "alting er levende —
levende er alt”: ”Alting er levende! Levende er alt! Livet har ingen begyndelse eller slutning, livet
er altid eksisterende og uforanderligt. Livet kan ikke slippe op og kan ikke fordeerve sig, fordi dgden
eksisterer ikke for livet, selvom alt hvad der er skab pa jorden skal visne, men livet vil alle steder i
naturen ikke slippe op og aldrig forsvinde. Hele den skabte, store natur har liv, som aldrig slipper
op. Vores forfeedre havde vidst, at der var liv i alting, og at livet fandtes i alle steder. Og al det
skabte natur, havde en skaber, som hedder ”Panna” (Ham deroppe). Nogen kalder ham ogsa
"Passuma”. Alt hvad der var skabt havde Skaberen skabt, det som kunne ses og tages med handen,
ja selv det usynlige havde Skaberen skabt, selv de mennesker gjet, gret og tanker ikke kunne na,
havde han skabt. Der er intet, som han ikke havde skabt, fordi hvad der skulle skabes, var der
allerede sgrget for. Skaberen havde ikke skabt noget, som kunne ggre hans skabninger ondt; men
alle skabninger var skabt saledes, at de pa en magisk vis var sammenhangende, for at de kunne
hjeelpe hinanden. Skaberen kunne et menneske almindeligvis ikke nd, derfor kunne man ikke tale om
ham; men livet kommer fra Skaberen. Det er et liv i denne verden, som havde veeret det eneste man
havde haft i sine tanker. De, der har angakkut®® skulle gennem deres "hjelpednder’, pd vegne af
andre, nok teenke pa den slags og bringe dem videre til menneskene. Mennesket (inuk) skal kun i sit

levende live have sit kaere liv i sine tanker — og altid tilpasse den efter en "angakkulik’s *°

17 Bogen er pa grgnlandsk. Citatet er min oversettelse.
18 18 1 almindelig terminologi pé grenlandsk kaldes en &ndemaner en *angakkoq’. I sin terminologi kalder Hivshu en
andemaner: "angakkulisaq’, hvilket betyder: en person, som (af sine forfaedre) har faet tildelt angakkut’. Angakkut er
altsd “hjelpe dnder’ i Hivshu’ terminologi, og *angakkulisat” &ndemanere. (Min forklaring, efter Hivshu” mundtlige
forklaring ved praesentation af bogen. Nuuk 17.07.2015). Ifglge Birgitte Sonne er angakkulisat ogsa brugt i de tidligste
andemaner beretninger i Grgnland.
19 Den som har angakkut= Den som har hjzlpe ander.
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anvisninger. | den skabte jord, har mennesket kad pa, ligesom alle andre levende skabninger,
blomster, insekter og alle andre skabninger har 'kod’ pad jorden. Hele den skabte natur har en
‘inua’ (et veesen i sig). Elve, soer, dale, bjerge, sten, grees, skyer. Ja, alt hvad der kan se og foles pd
naturen har et liv. Det levende bestar af forfeedre, som engang har veeret levende her”.
(Hivshu2015:10-11).

| vores samtale sagde Hivshu, at han tror pa, at Jesus var historisk person, men han selv ikke var
kristen. Han sagde ogsa at han ikke er en healer, der ggr mennesker med sygdom raske. Det tilkom
ikke ham, at gare syge mennesker raske. Sygdom er en del af livet, de ander og andemanere, som
har evnerne til det, skal nok sgrge for at gere syge mennesker raske, var hans reesonnement.
Oprindelige var der intet ondskab i skabelsen, sagde han. 1ld, som ogsa er en del af vores forfadre,
var ikke ond. Men i den kristne tro er ild gjort til ondskab, med truslen om straf i skaersilden, hvis
man ikke efterlever de kristnes moralset. | vores forfaedres tro, er der ingen ondskab i ild. Det er

menneskets handlinger, der skaber ondskaber, ikke troen i sig selv, sagde Hivshu under sit foredrag.

3.5.2 Andemaneren Angajoq Nattoralissuaq

Den tredje trommesanger jeg vil bruge som et eksempel her, er efter eget udsagn ogsa en
andemaner og hedder Angajoq Nattoralissuaq. Han er fadt i byen Maniitsog, men fra sit hjemsted i
Danmark, havde han praktiseret verdensomspandende praktisk shamanisme de sidste 10 ar. Dette
var at leese i avisen AG, 25. februar 2015, og i uge 10 i webavisen, Sermitsiag.ag. Det var efter, at
Nattoralissuaq havde holdt ceremoniel trommedans pa en fuldméaneaften og holdte foredrag i
Maniitsoq museum om sin shamanisme. | en anden artikel i avisen AG, den 6. maj 2015, fortalte
Angajoq Nattoralissuag, at han var oplart som andemaner hos sin grandftter, en anden kendt
andemaner Angaangaq Angakkorsuag. Angaangaq Angakkorsuaq er ogsa fedt i Maniitsog, men
bosat i Canada. Han er andemaner og er kendt for sin trosforestillingen, han betegner som
“Icewisdom?®”. Om Angajoq Nattoralissuaqgs virke som &ndemaner og trommesanger vil jeg her
blot henvise til artiklen i AG. Trommens betydning for ham illustreres klar i Angajoq
Nattoralissuaq Facebook opdatering den 28. juli 2015:

“Qilaat. The Wind Drum

Qilaat er en rund tromme der symboliserer livets og dgdens cyklus. Der er ingen begyndelse eller
ende. At bygge sin egen tromme af naturens andbare og levende materialer er et smukt og helligt

20 Se.www.icewisdom.com om Angaangags aktiviteter.
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arbejde. At lzre at arbejde med sin gilaat er at forsta og abne op for dens urkraft og energier.
Ligesom det er vigtigt at forsta og Iytte til sin egen hjerterytme . (Nattoralissuaq 2015).

3.5.3 Andre moderne &ndemanere

| denne afsnit vil jeg beskrive 2 andre eksempler pa moderne andemanere. Begge har, efter min
opfattelse, synkretistiske trostreek i deres forestillinger. Den ene af dem har fravalgt den kristne tro,

mens den anden bruger bibelens ord som baggrund for sit virke.

3.5.4 Maannguaq, den udvalgte af Kraftens Herre

Den farste, jeg vil beskrive, er en kvinde og hedder Maannguaq Berthelsen. Hun blev kendt som
healer og clairvoyant i den grgnlandske offentlighed, da hun i 2002 healede Hjemmestyrets
administrationsbygning i Nuuk, efter gnske af daveerende direkter i centraladministrationen. Hun
blev yderlige kendt, da DR TV programmet ’Andernes magt’ brugte hende som ’case’ med titlen
»Andernes Grenland”. Det var i 2003. I Tidskriftet religion, har Kirsten Thisted en artikel om hende
med titlen ”Andernes kraft og kristendom — fire film om inuits religion” (Thisted 2008: 27-50).
Ifalge Thisted modtog Maannguagq andelige vejledning foruden Kraftens Herre (vasen fra
grgnlandske myter), ogsa fra de bibelske Abraham og Moses. Maannguaq formoder, at Moses kom
til hende, fordi hun skulle veere en vejviser for sit folk. Dengang leverede kristendommen en god
del af autoriteten af Maannguags budskab, skrev Thisted (2008:47). Men sadan var det ikke
leengere, da jeg havde samtale med hende. Hun havde vendt sig mod kristendommen. Jeg gengiver
hendes forteelling om sine mgder med de guddommelige veesener i granlandske far-kristen religion
Kraftens Herre og Havets Mor. Hun blev udvalgt af Kraftens Herre, som havde faet hende til at
indse, at kristnes symboler er udtryk for ondskab. Havets Mors er, fortalte hun, er ikke en straffende
vaesen, men naturens beskytter. Allerede som barn, var Maannguaq klar over, at hun har evner, og
at hendes sjeel kom fra den stjerne i himlen, hun kunne se gennem den isdeekkede vinduesrude i sit
barndomshjem. Som barn fandt hun ogsa ud af, at hendes sjal kunne bevage sig vaek fra hendes
krop. Hun fortalte, at hun har mange kontakter med alle slags ander, sjale, engle, og andre
universets vasener. Hun hjeelper Havets Mor med at sende afdgde sjele hjem til det hensiddes.
Hendes skytsengel er et over 2 meter hgj engellignende veesen fra universet i en lysende blalig
dragt. Hendes fagrste mgde med Kraftens Herre var ved foden af fjeldet Ukkusissag ved Nuuk. Hun
ville op til et plateau og sole sig uforstyrret, men hun kunne ikke komme derop. Til gengeeld havde

hun hart hgje skraeekkelige lyde. Luften omkring hende havde faet smasten, krat, blade og pile til at
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hvirvle rundt og havde taget en form af en keempe reevehale?!. Hun var blevet bange, svimmel, fik
opkastningsfornemmelser og tog hjem. Senere forstod hun, at halen matte tilhgre Kraftens Herre.
Naste gang hun var pa stedet, kom larmen igen. Atter blev hun bange, svimmel, og tog hjem. P4 sit
tredje forsgg kom hun op, svimlende og bange. Men alt var stille og ingen veesener. Stemmen var
forst kommet til hende, efter hun kom hjem: ”Pludselig kom der en keempe stemme som sagde: ’Det
var Kraftens Herre, som svingede dig rundt og gjorde dig svimmel. Der fik du lidt forsmag af at
blive svinget rundt af Kraftens Herre >. Sa forstod jeg hvem jeg havde mgdt. Jeg blev sa uendelig
glad. Jeg folte mig... jeg siger det pd dansk: velsignet! Jeg var velsignet. Jeg folte mig uendelig
beriget — udvalgt! (Berthelsen 2015, bilag 2).

Avret efter, igen pd samme sted, var stemmen kommet igen. Hun markede, at den var tet pa hendes
ansigt og havde sagt: ” Maannguag, hvorfor tror du at dine forfeedre var i stand til at gare syge
raske? Hvorfor tror du, at de var i stand til at vaekke dede til livet igen? Hvorfor tror du, at de var i
stand til at fremmane fangstdyr? Hvorfor tror du de var i stand til at stilne keempe storme af?
Hvorfor tror du, at de var i stand til at flyve gennem luften? ”Stemmen stillede mig alle den slags
spargsmal, og jeg kunne hgre, at den gik vaek fra mig, og kom leengere og leengere vak. Jeg var
stum af forundring og forbavselse, vidste ikke hvad jeg skulle svare. Mens jeg la der, tavs og stum,
kom den pludselig igen teet pa mit ansigt. Jeg kunne ikke se den, men vidste og felte, at den var der.
Sa hgrte jeg den sige med hajt og klar stemme: ~Ajornanngimmat” — fordi det kan lade sig gare!
Fordi, det er muligt! ”Da jeg horte disse ord, sd forstod jeg, at kristendommen kun har givet os en
Gud — al anden viden og visdom fra forfeedrene havde vi tabt. Vi var blevet uvidende om al den
slags, som stemmen spurgte mig om. Vi var blevet uvidende om hvor almagtig et menneske er og
kan veere, men var blevet uanseelige smd, at vi endda var begyndt at bede en bon om: ’giv os vort
daglige brad’. Vi var blevet nedgjorte til ingenting! Kraftens Herre bragte et budskab til mig: Et
folk, som ikke laengere tror pa deres andelige identitet, og tror den identitet er darlig og ondsindig,
er et folk som har mistet deres styrke som et folk. | dag er vi sddan et folk. Vi er blevet bange for
vores andelige identitet, og er begyndt at tro pa, at vores identitet er darligdom og
ondskabsfuldhed. Vi er et folk, som har mistet folkestyrken — et svagt folk — vi er et stakkels folk — et
folk af stakler. Et folk af skreellinger. Derfor er vi endda begyndt, at kalde vores land som 'Kalaallit

Nunaat’ - Skreellingernes Land. Selvom vi ved at kalaaleq betyder ’skreelling’, altsd stakkel

2L Myten forteeller, at Kraften Herre ligne en raev med en keempe hale.
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menneske, et svagt, mindrevaerdigt menneske, sa kalder vi vort land sadan. (Berthelsen, 2015, bilag
2).
Farste gang Kraftens Herre tog Maannguaq pa en rejse var det til hendes fadeby
Qeqertarsuaq: ” Inde i Qeqertarsuaq kirke, oven for indgangsdgren hanger der et maleri. Efter
sigende forestiller det Golgata bjerget, hvor der er malet tre kors. Da vi kom i kirken, fjernede
Kraftens Herre de tre kors fra maleriet, og sagde til mig: "Fra i dag af skal du begynde at fjerne
kors — korset er et totur redskab, symbolet pd ondskab”. (Berthelsen 2015, bilag 2).
Hun fortalte videre: ”En aften kom en mor med sin syge datter til mig. Datteren havde mistet
farligheden, lzegerne havde opgivet hende. Jeg bad hende satte sig pa stolen der, hvor jeg healer
folk. Straks kom min skytsengel for at hjcelpe mig. Han sagde til mig: “Forst skal du fjerne de kors,
hun fik ved daben. Et kors er nemlig et tortur redskab. Derfor er hun syg”. Han styrede mine
haender. Vi fjernede det kors, der var tegnet pa hendes ansigt, haevede det op, og smed det vaek.
Efter de, gav han mig et smukt lys i lysebla farver?. "Han sagde: “Disse farver vinder over
markets farver. Dob pigen i lysets tegn og sig: ’ jeg dober dig i lysets tegn og farver, som
symboliserer, at lyset vinder over morket”. Jeg turde ikke tage de ord i min mund, fordi det er
preestens ord, ndr et barn dobes i kirken. Englen beordrede mig kraftig: "Kom nu! Sig det nu! ”,
sagde han. Jeg ville kun give lysene til pigen, men jeg skulle ogsa sige ordene. Sa sagde jeg:
‘nalunaaqutserneqarna gaamarngup ajungaanerata qalipaataank’. Derefter tog englen det andet
kors fra pigens bryst, og smed det veek, og gav mig igen ’lysets bldlige farver’, jeg skulle putte ind i
hendes bryst, der hvor hjertet sider. Stemningen i stuen var pa det tidspunkt meget hgjtidelig og
anspandt. Min veninde sad derovre og vi grad alle tre. Straks som jeg gav pigen lysets farver rejste
hun sig op, og sagde: "Jeg er rask nu, mor. Lad os ga hjem, nu kan jeg godt gd igen”. (Berthelsen
2015, bilag 2)

3.5.4 Om Havets Mor — det ikke straffende, men rensende veesen
Sit farste mgde med Havets Mor, fortalte Maannguag skete ved, at hun blev healet af en anden

andemaner. Om natten havde andemaneren drgmt, at en engel kom til hende og sagde, at hun skulle

22 Her sagde Maannguaq med et suk: > Nu kommer han igen’. Jeg tolker som, at hendes skyts engel kom til stede, mens

jeg var der. Hun forklarede mig, at grunden til skyts englens starrelse er, at den kan Kklare alt, hvad andre ikke kan.
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vaske sine hander med en velduftende serviet, fordi hun skulle heale Maannguagq til en rejse. Om
morgenen kunne kvinden endnu lugte duften af servietten. De aftalte et tidspunkt for seancen.

”Sa begyndlte vi at synke. Vi sank og sank. Da vi standsede, sd jeg efter hvor vi var, opdagede, at vi
var kommet til Havets Mor. Det havde jeg ikke troet kunne ske. Jeg var spaendt. Hun er en keempe
kvinde, hendes har er sa tykke, sa tykke og er meget lange. (Hun lavede cirkel af tommel og pege
fingrene). Pludselig stod jeg med en kaempe kam og redte hendes har. Jeg redte og redte. Da jeg var
feerdig, flgj jeg af sted gennem luften, mens jeg bgjede den keempe kam. Da begge ender rarte ved
hinanden, ndede jeg frem til Frihedsgudinden i New York. Jeg fandt ud af, at det var hendes glorie,
jeg havde brugt som kam. S& kom jeg tilbage i bevidstheden. Aret efter harte jeg, at der var en stor
miljgforurening i vores farvande. At fangerne var begyndt at fange seeler med misdannelser og
tabte har. Jeg fandt ud af, at der var kemikalie forurening ud for New Yorks affaldsdump. Stremmen
bragte forureningen til vores farvande til skade for naturen og dyrene. Det var uhgrligt
uacceptabel. Samme ar, den 9 september, 2001 var jeg i Danmark og karte med tog, da jeg
pludselig atter var hos Havets Mor. Hun sagde, at vi skulle bekeempe forureningen. Havets Mor gav
mig, to keempe koste, lange og runde. Jeg spurgte: "Hvad skal jeg med dem? "Du skal starte pa
denne her mdde’, svarede hun og lavede en cirkel med kostene. Jeg skulle rulle dem og trille dem. ’
"Pa den mdde skal vi rense havet og skubbe forureningen tilbage til hvor den kommer fra’ sagde
hun. Sa gik jeg i gang med at rense vores hav”. Sdledes skubbede jeg det hele tilbage til New York,
og det kom tilbage med et brag. (Berthelsen 2015. Bilag 2)

Pa deres tredje mgde bad Havets Mor Maannguag, at komme med rettelse til myten om hende: "Jeg
sad her dengang og kunne fgle, at hun nzrmede sig mig. Hun bad mig sa at rette op pa den historie
om sig selv, fordi der er en fejl i den. | sagnet var det jo sadan, at nar menneskene ikke levede op til
tabu reglerne, holdt Havets Mor fangstdyrene tilbage, og gemte dem i sine taette, lange har. Pa den
made straffede hun menneskene, altsd sadan, som det blev fortalt. Men nej, det forholder sig ikke
sadan, sagde hun til mig: Sadan er hun ikke. Hun er ikke et straffende vaesen, men et rensende. Det,
som kommer op i hendes har, er, afdgde mennesker sjale, der er dede pa havet. Disse sjle kan
ikke komme videre til deres hvileplads; det kan ogsa veere dyrenes sjaele, som ikke er kommet til
deres hvileplads. Det er sadanne sjeele, som strander i hendes har. Siden hun ikke selv kan hjelpe
dem videre, er hun ngdt til at have hjelp af et levende menneske. Da jeg er i stand til den slags
opgaver, far hun hjelp af mig. Det er den del af hendes historie. Jeg skulle rette pa det, fordi hun
ikke er et straffende veesen”. (Berthelsen 2015, bilag 2)

Jeg spurgte Maannguag, hvordan hun kommer i kontakt med Havets Mor. Hun svarede: “Det er

meget tydeligt, at hun kommer ind i min bevidsthed - Silagassutsinnut. Jeg har hjulpet Havets Mor
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mange gange med at sende hjemlgse sjeele hjem. Nar der bliver for mange af dem, traekker
fangstdyrene sig bort. Derfor bliver man ngdt til at rense havet. Ogsa de hjemlgse sjale skal have
ro, hvor end de kommer fra. De skal have ro og hjelpes hjem, til deres hvilested. Neasten hverdag
hjeelper jeg Havets Mor. Det er overaskende mange sjele, som ikke kan komme videre. De kommer
fra alle lande. Selv sorte har jeg set bland de dodes sjeele”. (B. 2015, bilag 2)

Det er ikke kun vasner fra inuits myter og sagn, Maannguag mgder, nar hun var i trance. Hun
fortalte mig, at der i hendes hjem ved trappen til soveverelset findes *Star Gate’. Star Gate er et
krydsfelt af verdens meridianer, fortalte hun. Det var gennem sadanne krydsfelter andemanere i

gamle dage kunne tage pa andeflugt, forklarede hun mig.

3.6 Jukku — &ndemaneren, Jesus gav en opgave i hans liv

Jukku Hansen er en kendt &ndemaner i Grgnland. 1 2003 havde journalist Johannes Mathiassen?®
samtale med ham i tre radioprogrammer. Jeg har lyttet til dem alle tre, og fik kopi af den tredje
udsendelse. | programmerne fortalte Jukku Hansen om sine tidligere misbrugsproblemer, og
hvorledes Jesus var kommet til ham, da han blev &dru alkoholiker, og gav ham en opgave i livet,
han skulle udfgre. | samtalen, som refereres her, fortalte Jukku, at han tror pa kristendommen og
biblens ord. Journalisten spurgte om, hvad det mest almindelig begrundelse er, ndr mennesker, som
har oplevet spagelser i deres hjem, bad om hans hjalp. Han svarede folgende: ”Der er mange
forskellige. Mange havde oplevet de symptomer jeg lige havde remset op, hovedpine, ondt bag
gjnene, svimmelhed, s tror de, de havde set noget - hvilket de i virkeligheden ogsa har. Nar de
oplever sadanne ting, henvender de sig til mig. Men for at kunne arbejde med sjale og hvis man
skal kunne komme i kontakt med sjeelenes land — sa skal man fagrst have bearbejdet sig selv — have
renset sig selv, og forladt og tilgivet al sit tidlige liv. Som vor frelser Jesus Kristus sagde — de som
vil falge mig, ma farst tilgive sig selv. Nar man har tilgivelsen i sig, sa har man ogsa karligheden i
sig. Nar man har kerligheden i sig, har man ogsa tilgivelsen i sig. Den som ikke har tilgivelsen, kan
ikke elske — eller har ikke karligheden. Derfor skal man efterleve ngjagtig de tekster, der er i den
hellige bog: "Keerligheden er talmodig og mild; keerligheden er aldrig misteenksom, misundelig,
pralende eller stolt. Den er aldrig overlegen, selvisk eller rd. Karligheden kraver ikke at fa sin

egen vilje. Den lader sig ikke irritere og baerer aldrig nag. Den sgrger over uretten og gleeder sig,

23 Han er offentlig kendt som ’&dru alkoholikere’.
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hver gang sandheden sejrer. Kerligheden er loyal: Den tror alt, hdber alt og udholder alt.” ?* Hvis
man har forstaet disse ord, helt til bunds, sa kan man ogsa begynde at kunne sende kzre sjle
hjem.

Journalisten: At sende de kere sjeele hjem er noget du ofte beskeftiger dig med. Lykkes det hver
gang?

Jukku: Ja, det lykkes hver gang. Men der er ogsa nogle kere sjele, som kommer igen for at sige
farvel. Disse sjales energi kan man marke i rummet. Derfor skal rummet renses igen, nar der har
varet sadanne. Men det lykkes altid til sidst, hvis man har sin tro 100 % — sa kan alt lykkes. Hvis
man tror fuldkommen pa Guds eksistens, sa lykkes det. Nar man beskaftiger sig med sadanne ting
og kun er halv overbevidst, eller siger ondt om andre mennesker, eller er forbruger af alkohol, sa
kan det ikke Iykkes. Sa vil de sjele man sender hjem, altid komme tilbage. Safremt man vil
beskaftige sig med den slags, ma vedkommende derfor vaere 100 % renset i sit sind og sjel. Man
skal kunne efterleve det citat jeg sagde lige far til fuldkommenhed, safremt ens arbejde skal kunne
Iykkes . Pa spergsmélet om, hvad en sjal er, svarede Jukku folgende: ” Sddan som det er mig oplyst
— jeg spurgte engang om et menneske har en sjcel, fik jeg det svar: 'nej, et menneske har ikke en
sjeel. Det er sjcelen, der har en krop’. Der er rigtig mange sjcele, som lever i verden i mange kroppe.
Kroppen kan ikke eje sjeelen, da kroppen kun er indpakning, et hylster, til sjeelen. Nar en sjel er
feerdig med sine opgaver i dette verden, tager den vaek fra kroppen. Derved falder kroppen sammen
og mister livet. Derfor er en sjellgs krop ikke i stand til at leve, fordi sjeelen skaber selve livet, fordi
sjeelen fik vi fra Gud — og fordi, sjelen tilhgrer Gud. (Jukku Hansen,2003, bilag 3).

3.7 Fordeling af svarene i den kvalitative spgrgeskemaundersggelse

Da jeg udarbejdede mine spgrgsmal, indledte jeg med at sparge, om grgnlandske far-kristen
trosforestillinger — folketroen — havde nogen mening for svarpersonen. Foruden at svare med ja
eller nej, kunne svareren skrive uddybning af sit svar. Herefter fulgte et krydsfelt med spargsmal
om svareren troede pa Gud, en anden hgjere magt, eller noget andet. Som tidligere naevnt var
spgrgsmalene tematisk opdelte. Pa spargsmalet om de far-kristne trosforestillinger har betydning

for vedkommende havde 18 sagt ja, mens kun 5 havde sagt nej. Pa spgrgsmalet om vedkommende

24 Citatet er fra ny testamente. 1. korinterbrev, 13, v 4 -7. | min oversattelse har jeg brugt Ny Testamente — pa hverdags
dansk. Scandinavia, 1985, pp. 358-359.
43



tror pd den kristne Gud, havde 11 sagt ja, 12 havde sagt nej, mens 1 var ’ved ikke’. Om
vedkommende tror pa, at der er en hgjere magt, var svarene til ja og nej 9 til hver, mens 1 ved ikke.
Om vedkommende tror pa helt tredje/noget andet havde 5 sagt ja, mens 9 havde svaret nej.

Det farste tema var svarpersonens forstaelse af sjeelebegrebet. Om vedkommende tror pa, at
mennesket har udgdelig sjeel. Hvor sjelen befinder sig, nar et menneske der, efterfulgt af en reekke
spgrgsmal, der vedrarer sjelebegrebet, herunder om blomster, dyr og andre i naturen har en sjel.
Her har 19 svaret med et ja til, at de tror pA mennesket har en sjel, mens 3 siger nej og 2 ved ikke.
Kun 3 svarere mener, at de afdgdes sjeel kommer i paradiset, mens 6 ikke mener de ger og ligesa
mange som tvivlere. Mere klart siger 12 svarere, at sjeelen kommer et andet sted hen. Ingen har
svaret pa, om sjelen venter med at komme i himlen til den yderste dag?®, hvilket ellers er klar
kristen lare. 5 svarede, at de ikke tror pa sjelen venter pa den yderste dag, mens 6 ikke ved hvad de
skulle tro pa.

Grunden til moderne andemaneres (healeres og clairvoyantes) popularitet i Grgnland er, efter min
antagelse, at mange tror, at afdgdes sjeele som spegelser vandrer hvilelgse blandt de levende
mennesker. Pa spgrgsmalet om sjeel vandrer hvilelgs som genfaerd, har kun 3 svaret ja, mens 6 har
svaret nej, og 3 ved ikke. Til genhald mente 8, at hvilelgse sjele kan hjalpes til hinsides, mens 1
var uenig og 7 ved ikke. 15 personer tror pa, at dyrene har sjel, mens kun 3 mener det modsatte og
2 ved ikke. Om de tror naturen og blomsterne har sjel, har 9 og 5 svaret ja, mens 5 siger nej, og 9
svarer nej til at blomster har en sjel. Interessant er ogsa, at 14 tror pa fjeldgaengeres eksistens,
mens kun 5 svarer nej og 2 ved ikke.

Det andet tema var i forhold til folkekirken, herunder spgrgsmal om agteskab, barnedab og
navngivning, konfirmation, nadverens betydning, samt om begravelse. Svarene pa disse spgrgsmal,
vil jeg ikke gere sa meget ud af, da de er lidt uden for mit speciales ramme.

Det tredje tema var centreret omkring folketroens og de far-kristne trosforestillinger, herunder om
svarpersonen tror pa, at de gamle andemanere havde haft magiske evner, samt vedkommendes
mening om amuletter og andet folketro havde hjulpet. Endelig var i samme tema, om
vedkommendes mener, man kan sammenblande folketroen og kristendommen. Derudover havde jeg
stillet en raekke spargsmal om svarpersonens holdning til clairvoyante, healere, anden i glasset og

spagelser.

% Ifglge kristendommen er krop og sjeel uadskillelige, selv efter dgden. Se Paulus Romerbrevet kap. 8 vers 31-39
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15 personer svarede ja til, at de tror pa, at angakkut (dandemanere) havde magiske evner, mens 9
svarede nej, og 2 ikke ved. Om svareren tror pa, om healere og clairvoyante har magiske evner,
svarer 9 og 12 ja, mens 13 og 9 svarer nej, mens 3 og 3 ikke ved. Interessant er ogsa, at 12 mente, at
folketro og kristendom godt kan blandes sammen, mens kun 6 mente det modsatte

Det 4 temaomfattede emner fra kristne og far-kristne forestillinger, om svarpersonens holdning til
ban, fadervor og serratit, om salmesangen betydning, om amuletters betydning, om korsfigurer,
salmebog og biblen kan bruges som amuletter. Endelig har jeg spurgt om til hvem svarpersonen
sender sine bgnner, nar/hvis vedkommende beder personlige bgnner, om det er til Gud, Jesus, engle,
sine forfaedre, eller naturens kraefter. Tilslut har jeg spurgt, om kristendommen har nogen betydning
for svarpersonens grgnlandske identitet.

Der var flere interessante i den kategori, hvor svarere pa ja-siden er flere end nej- og ved ikke-
siden. F.eks. var der 17, som mente at bgn og fadervor hjelper, ligesom 15 mente at andre former
for ben ogsa hjeelper. 17, 14 og 15 svarere mente, at amuletter, salmesang og kirkegang hjalper og
har betydning, mens kun 3,7 og 7 svarede nej. Interessant er ogsa, at 17 svarede nej til, at kors,
samlebog og biblen er en slags amulet for svareren, mens kun 5 sagde ja, og 2 ved ikke. 12 svarere
oplyste at de henvendte sig til Gud, nar de bad, mens 6 ikke gjorde og 3 ved ikke. 5 henvendte sig
til Jesus, mens 9 ikke gjorde, og 2 ved ikke. 11 oplyste at de henvendte sig til naturens krefter, nar
de bad, mens 3 ikke gjorde og 2 ved ikke. Endelig var der 8 som henvendte sig til deres forfeedre,
nar de bad en ban, mens 4 ikke gjorde.

| spargsmalet om kristendommen havde betydning for deres identitet, svarede kun 6 ja, mens 1
svarede nej.

Alt i alt var der 48 spgrgsmal svarpersonen kunne forholde sig til. Inden for besvarelserne var der
mange interessante svar og det fremgik, at svarpersonerne tog emnet serigst. Som allerede omtalt
var maden at besvare spgrgsmalene ikke ens. Nogle sprang nogle spargsmal over, og kom til
gengeeld med skriftlige svar. Uanset at svarene var relativ fa, gav de mig en mulighed for at fa en
bredere indsigt i nutidige trosforestillinger blandt svarpersonerne. Det samlede resultat ma tages
med et vist forbehold af grunde jeg allerede har omtalt.

Traekker jeg hovedtendenser kan jeg se, at 18 personer mener, at far-kristne trosforestillinger giver
mening for dem, og kun 5 siger, at det ikke giver mening. 11 personer svarer, at de tror pa den
kristne Gud, mens 12 svarer, at de ikke ger. Det samlede oplysninger for svar til spgrgeskemaet er
vedlagt som bilag 3.

3.7.1 Nogle uddrag af skriftlige uddybninger fra svarpersoner

Nogen svarpersoner sendte mig skriftlige svar. Jeg skal her treekke 5 uddrag fra disse.
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Uddrag 1: ”De er begge noget uforklarligt og jeg har ingen problem med at tro pa begge i dag. Jeg
dyrker det ikke til daglig, men tror pa myter og sagn fra vores kultur ift. Kristendommen” (kvinde,
akademiker, 34 ar, fgdt i Uummannag, bor i Nuuk, bilag 4.)

Uddrag 2: "Ja, det er jo vores oprindelige tro, sd vil jeg meget gerne komme teettere pd den. Jeg
tror pa, at der er en Gud (det er jo underordnet hvad man kalder den, vores skaber), men jeg er
ikke kristen. Jeg tror pa, at der er spirituel forbindelse til jorden, til alt det levende er lige sa vigtig
som der kommer oppe fra. Jorden har en feminin kraft, som jeg faler, at kristendommen ikke har.
En forneaegtelse af det skaber en ubalance bade i det enkelte menneske og menneskeheden. Der er i
mine gjne ikke et helvede, men vi mennesker lever ikke i balance og respekt for alt levende og de
spirituelle regler som var givet til os, og derved skaber mennesker deres eget "helvede™. Ja alt har
en sjel, har and. Nar vi forlader vores krop kommer vi op i sjeleverdenen, og kan blive genfadt her
pa jorden, hvis det er det, der er planen. Qivittut. Ja tror pa at sddan var det, men er ikke klar over
om der stadig er nogle. Hvis man lever alene ude i naturen kommer man selvfalgelig i meget
steerkere kontakt med den spirituelle verden, og nar disse der, er det jo pa sammen vilkar som
andre levende veesener. Angakkut. Ja selvfglgelig har de spirituelle evner, som er udviklet og det er
jo en fantastisk og genial made at hjelpe mennesker pa. Jeg er sa heldig at jeg gennem rejser har
madt mange medicinmand og -kvinder, sa ja tror pa at det er den rigtige vej til et sundt og godt liv
pa jorden. Hvis man siger ja til kristendommen svaerger man, at man tror pa Jesus som ens frelser.
Hvis man er oprigtig kristen, sa kan religioner ikke blandes. Men der er jo mange som er kristne,
som ogsa tror pa folketroen. At bede bgnner hjelper, bade for en selv og for dem man beder for.
Amuletter hjalper. Nar jeg beder en begn, takker jeg jorden og vores skaber og beder til at jeg ma
leve i balance . (Kvinde 47, selvsteendig kunstner, fadt i Qaqgortoq, bor i Kgbenhavn, bilag 4)
Uddrag 3: ” Efter kristendommens indfgrelse er man holdt op med at bruge den oprindelige tro. Det
er derfor selvfalgelig, at dens udvikling gik i std. Forstdelsen af ’inua’, dens sjel. And og ’sila’ er
yderst vigtige for mig i dag. At vores verden minimum er todelt; forstaet pa den made, at jeg tror
pa, at der er denne verden og sa er der den anden verden, hvor ander og sjele hgrer hjemme. De
symboler, som harer til disse "havets mor’, "aningaaq’ pa manen, 'maliina’ pd solen m.fl. tror jeg
inderlig pa og har stor respekt for. Derfor kan jeg sige at min tro bygger pa inuits religion.

Jeg tror fuld ud pa, at naturen haenger sammen som helhed. At vi alle er skabninger i den samme
himmel og jord. Vi pavirker hinanden. Jeg vil ikke lade den kristnes eller andres gud palaegge mig,
hvordan jeg skal leve, og fratage mig mit eget ansvar og frihed. Al hvad jeg gar igennem her i livet,
de ting jeg ger og laver, vil jeg selv have ansvar for. Kort sagt, sa er jeg selv ogsa en Gud. Korset
var frygtelig redskab til straf. Hvis Jesus var blevet forhgrt og drabt pa en elektrisk stol, mon man

sa har brugt en elektrisk stol pa grave i kirkegarden som symbol pa éns tro? Jeg tror pa, alle mine
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medmennesker, uanset hvem de er, har et ansvar, som jeg respekterer hgjt. Vi er alle i Gud, vi er
alle guder”. (Mand, midt i 20-erne. Selvsteendig kunstner. Fgdt i Nordgrenland, bor i Nuuk, bilag
4)

Uddrag 4: “Jeg er agnostiker. Jeg tror pd, at der er en hgjere magt, men jeg ved ikke hvad det
skulle veere, og lader tiden vise det” (Mand, 21, ufaglert, fadt i Odense, bor i Nuuk, bilag 4)
Uddrag 5: "Nej, jeg tror ikke pd den kristne Gud, fordi kristendommen ikke har nogen som helst
indvirkning pa mig. Jeg tror pd det samme, som vores forfedre gjorde”’(Kvinde, 64 ar, selvstendig
kunstner, fadt i Qullissat, bor i Nuuk, bilag 4)

3.8 Opsummering af det empiriske materiale.

Mit empiriske materiale viser, at der er en gruppe trommesangsaktarer, som efter eget udsagn
kommer i trance og kommer i forbindelse med deres forfaedre, hvilket far mig til at antage, at den
traditionelle tromme gilaat har faet et saerlig betydning for dem som religigs instrument. Materialet
viser ogsa, at der fenomenet moderne andemanere vinder indpas og bliver almindeligt accepteret i
og uden for det nyreligigse felt i Grgnland. At de nyreligigse bekender sig primeert til far-kristne
trosforestillinger, men ogsa bruger bibelen til at spejle sig i for at finde sammenlignede elementer.
Endelig viser svarene fra den kvalitative spgrgeskemaundersggelse, at der er udpraeget sympati for

de far-kristne forestillinger, hvor nogen ligefrem har fravalgt den kristne tro.
4.0 Analyse: Udvalgte cases

4.1. Analyse- og forstaelsesramme

Jeg vil i dette afsnit med den traditionelle tromme, trommesang og trommedans som analyseobjekt,
analysere karaktertreek hos den gruppe aktgrer, som efter eget udsagn kommer i trance og ad den
vej kommer i forbindelse med deres forfaedre. | forleengelse af det, vil jeg ogsa analysere de aktarer,
jeg kalder moderne andemanere i det samme nyreligigse felt. Dette for at finde fellestraek i deres
trosforestillinger og finde ud af, hvorledes de er positioneret og positioneres i feltet. Jeg vil ogsa
undersgge deres positionering i forhold til folkekirkens felt. Analysen vil give mig svar pa den del
af opgaveformuleringen, som handler om, hvilken betydning trommen har for far-kristne
trosforestillinger blandt nutidige trommesangsaktarer. Hvad differentierer disse aktgrer fra
almindelige trommesangsaktarer, som ikke bekender sig til det nyreligigse felt?

Herefter vil jeg satte mit fokus pa andre aktarer, jeg kalder moderne andemanere. Hvad
kendetegner moderne andemanere i Grgnland? Det specifikke felt, jeg vil analysere kalder jeg det

47



det nyreligigse felt i Grgnland. Jeg kalder disse trosforestillinger i feltet for det nyreligigse, fordi det
er min antagelse, at de har det til feelles, at de har revitaliserede far-kristne trosforestillinger med
synkretistiske traek, og at de ikke specifikt er beskrevne i grgnlandsk kontekst i moderne tid. Nogle
er omtalte og kendte i offentligheden, men er ikke beskrevet eller analyseret samlet som et nyt
religigst fenomen i Grgnland. | analysen vil jeg bruge nogle af Bourdieus tanker om feltbegrebet.
Som jeg skrev i tidligere afsnit, er Bourdieu af den opfattelse, at hans begrebsunivers som sadan
ikke skal forstds som en fast analyseramme. Begreberne skal opfattes som inspirerende varktgjer,
som hele tiden skal tages op til overvejelse og tilpasses ens overordnede mal. Det er antagelsen her,
at aktgrerne i det nyreligigse felt besidder i deres trosforestillinger synkretistiske treek og tendenser.
Moderne trommesangere og andemanere er min *samlebetegnelse’ omkring religiose elementer,
med en s&rlig type relationer, for at bruge Leopolds forklaring. Jeg vil i analysen gennem en sakaldt
subjektiverende fortolkning af interviewmaterialet og fra mine observationer fra feltet vise,
hvorledes aktgrerne prgver at positionere sig og dermed navigere i forhold til og udfordre de
geeldende strukturer i det store samlede grgnlandske religigse felt, hvor folkekirken er dominerende.
Subjektiverende fortolkning har sociolog Meredith B. McCuire lavet en forklaring pa i bogen Lived
Religion. Her argumenterer hun for ngdvendigheden af at gare op med forestillingen om religion
som en fast afgraenset enhed (McCuire 2008:208 refereret i Christensen & Vammen 2010:17). Man
skal derimod betragte religion og religigsitet som bricolage (Ibid:195 refereret ibid:17), dvs. en
socialpraksis, hvorved individer kreativt sammensatter eksisterende stumper af betydning og
praksis til deres egen individuelle religion. Her gnsker jeg, pa linje med McCuire, Christensen og
Vammen, netop at indfange de praksisser og forteellinger, som individet bruger til at skabe mening i
deres liv og som elementer i deres konstruktion af identitet og livsmuligheder (ibid:187; 1bid:17).
Jeg afgraenser mig derfor ikke ind til en snaever ramme, idet aktgrerne i det nyreligigse felt ikke
lader sig indfange og forsta tilfredsstillende inden for et snavert religigst felt. Inspireret af
Christensen og Vammen, vil jeg anlaegge et dobbelt perspektiv pa empirien. Om dobbelt perspektiv
skrev Christensen og Vammen falgende: ”Fordelen ved det dobbelte perspektiv er, at rendyrket
aktgr-analyse har en tendens til at ende i utilstraekkelig subjektiv-idealistiske forklaringer, mens
rendyrket strukturel —historisk analyser tenderer mod overgeneralisering og forklaringer med
deterministiske traek (Flyvbjerg 1988:7 refereret i Christensen og Vammen 2010:18). Ved at
anleegge dette perspektiv far jeg saledes mulighed for at undersgge, hvordan individer som sociale
aktarer i konstruktionen af deres identitet og livsmuligheder traekker pa, men ogsa begranses af
diskurser, struktur og magt, som dominerer inden for forskellige kontekster aktererne indgar i”.
(Ibid:18). Min fremstilling af trommesangere og moderne andemanere i det nyreligigse felt, bliver

til pa baggrund af deres egne historier, sadan som de fortalte det til mig eller som det blev beskrevet
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I medier, litteratur og tidsskrifter. En af Bourdieus hovedpointer er at se felter som relationelle. Det
er derfor vigtigt, for at fa et overordnet billede af feltets struktur, at undersgge, hvorledes de
forskellige aktarer forholder sig til hinanden og til andre uden for feltet. En trommesanger eller
moderne andemaner kan maske synes vere uforandret over tid, men kan principielt have undergaet
en vasentlig forandring i kraft af en &ndring i position i det ny religigse felt, hvor han/hun kan have
vundet eller tabt symbolsk kapital (Bourdieu 1998[1996]:48 refereret i Fleischer 2010:29). Et
eksempel herpa er trommesangeren Leiffi, som fra at veere *almindelig trommesanger’ og i
offentlighedens gjne ikke have noget religigst element i sig, gennemgik en ikke uveesentlig
forandring i sin position, efter han udfordrede folkekirkens aktgrer med krav om at bringe gilaat ind
i folkekirkens ceremonielle rum. Denne udfordring, har jeg beskrevet i afsnit 2.10.

Som en del af mit empiriske materiale har jeg lavet kvalitativ spargeskemaundersggelse. Svarene til
denne undersggelse vil jeg ogsa analysere. Det vil jeg gere for at undersgge, om de beskrevne
akterer i det nyreligiose felt, er enkeltstiende akterer, eller om der findes ’laegfolk’, som aktererne
kan positionerer sig overfor og dermed oparbejde den nyreligigse kapital i feltet. Set fra mit
synspunkt er det den nyreligigse kapital, som binder feltet ssmmen. Min historiske analyseramme i
tid er 00-erne og 10-erne i vort arhundrede. Jeg mener, at den kvalitative analyse kan medvirke til at
danne et billede af aktgrernes profil og deres positionering i feltet indadtil og udadtil i det
omgivende sociale rum. Den teoretiske forstaelsesramme bygger pa Leopolds definition af
synkretisme (2002). Hun skrev folgende: ” Synkretisme er (snarere) en *samlebetegnelse’, der
henviser til en sarlig type relation mellem forskellige fenomener. Derfor hverken beskriver eller
forklarer begrebet noget i sig selv men vedrarer en reekke problemstillinger omkring relationer
mellem religioner, religiose elementer og religigse identiteter”. | min Bourdieu-inspirerede analyse
vil trommesangsaktarer og moderne dndemanere have en fremtraedende rolle, men for at se pa
positioneringer i og uden for feltet, ma jeg ogsa inddrage aktarer fra det store grgnlandske religigse
felt, nemlig lederne blandt de gejstlige og de verdslige aktarer af folkekirkens felt og analysere

positioneringerne mellem de 2 felter.

4.2 Den traditionelle grgnlandske tromme gilaats position i det nye nyreligigse felt

Jeg vil indlede min analyse med at undersgge den traditionelle tromme, gilaats placering i det
nyreligigse felt. Det vil jeg gare for at se, om der er sket en forandring af opfattelsen af trommen fra
et almindeligt identitetsskabende instrument til noget andet. I afsnit 2.8 og 2.10 har jeg redegjort

for, at brugen af den traditionelle tromme i Vestgrgnland har gennemgaet en veesentlig
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revitaliseringsproces. Men for mig at se var processen kun kulturelt aktivitet uden religigst indhold.
Kleist Pedersen har i sin artikel Kulturel revitalisering — hvorfor? (2012-14:51), beskrevet
revitalisering af den traditionelle trommesang, dans og lyd fra midten af 1970-erne til nutiden, som
eksempel pa stadig stigende synlighed af forskellige traditionelle symboler i det offentlige rum.
Men hun har ikke observeret tegn pa, at der er sket forandring pa synet pa trommen, altsa ud over,
at brugen af den er intensiveret i kulturel sammenhang. For at finde en forandring pa synet pa
trommen qilaat, vil jeg fra mit empiriske materiale fremhaeve tre citater, som indeholder et nyt syn
pa trommen gilaat. Alle tre citater er fra trommesangsaktarer, som befinder sig i det nyreligigse felt.

Det forste citat er fra Hivshu, det anden fra Leiffi, og det tredje fra Angajoq Nattoralissuag.

Citat 1: ”Qilaat er menneskets himmel. Den himmel, som menneskets indre jeg (silaa) harer til. Den
puls, som giver livets kraft. Da alting har liv og alting er levende, er trommens puls ogsa alle
levendes hjertepuls. Derfor har alle skabninger, der lever i naturen, ikke gnsket at vende sig bort
fra trommens puls, der lyder som et menneskehjertes banken, fordi det var deres forfeedres livspuls.
Ved at sl& pa trommen og give den puls, giver vi liv til vores forfeedre, og vi giver ogsa os selv et liv,

ligesom vores efterkommere ogsa vil fa liv af trommens puls”. (Hivshu 2015: 29)?5

Citat 2: ”Nar jeg synger og spiller tromme, sa henter jeg viden. Trommen er et redskab til at komme
i forbindelse med andernes univers, deres visdom og viden. Trommen er derfor mit forbindelsesled
til mine forfeedre. Kun fa mennesker ved det. Nar jeg spiller tromme, forhgrer jeg mig hos mine
forfeedre, som var &ndemanere for laeenge siden, mens de boede langt mod nord. De er mine
hjelpere, nar jeg synger og spiller tromme — i gamle dage vil jeg maske have sagt, at de var mine
hjeelpeander (toornakka). De er usynlige, men de er altid i naerheden af mig — de er altid ved min
side. Nar jeg arbejder med trommen, laver en tromme - ramme eller trommeskind - eller blot synger

med trommen, sa forhgrer jeg mig altid sos dem . (Leiffi 2015, bilag 1)

Citat 3: "Qilaat. The Wind Drum. Qilaat er en rund tromme der symboliserer livets og dodens
cyklus. Der er ingen begyndelse eller ende. At bygge sin egen tromme af naturens andbare og

levende materialer er et smukt og helligt arbejde. At leere at arbejde med sin gilaat er at forsta og

% Bogen er pa granlandsk. Citatet er min overszttelse.
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abne op for dens urkraft og energier. Ligesom det er vigtigt at forsta og lytte til sin egen
hjerterytme”. (Nattoralissuaq 2015, Facebook opdatering)

Disse tre citater paviser, at der er sket en a&ndring i synet pa trommen gilaat i forhold til tidligere
tider. Som helligt redskab bliver trommen aktgrernes adgangskode til deres andelige vejledere, som
aktgrerne betragter som deres forfaedre. Trommen er saledes et legitimerende instrument for
aktgrernes nyreligigse trosforestillingen og dermed deres adgang ind i det nyreligigse felt. Leopolds
beskrivelse af synkretisme passer saledes ind her, fordi trommen er med til at skabe relationer
mellem religioner, religigse elementer og aktarernes religigse identitet. De moderne andemanere i
det nyreligigse felt, ma have spillet en vasentlig rolle for nyreligigse trommesangere. Det var
andemanerne, som hjalp aktgrerne med at komme i kontakt med deres forfeedre. Leiffi fortalte, at
han pa grund af sit misbrug faktisk dede, men blev genoplivet. Herfra startede han sin odysse for at
genskabe sig selv som et helt menneske og genfinde sin nye identitet. Ifglge ham var andre i samme

situation.

4.2.1 At veerne om sit indre liv

I henhold til ovenstaende, er det min antagelse, at trommesangsaktarer kan deles i to grupper. Den
ene (store) gruppe, som ikke er religigst anlagt, og den anden (mindre) gruppe, som har religigse
elementer i sig.

Da jeg havde samtaler med to repraesentanter for trommesangsforeningen af 2014, Varna Nielsen og
Anda Poulsen, sagde begge udtrykkeligt, at foreningen udelukkende er en kulturel forening uden
religigst indhold. Begge deltog i trommesangsseminaret i 2014. Nielsen og Poulsen er offentligt
kendte trommesangere. De gnskede ikke at diskutere trommen som religigst instrument. For dem er
religion en privatsag. Deres holdning falder i godt trad med andres, iser fra @stgranland, som ikke

gnskede at deltage i min undersggelse.

| tidligere tider var der ogsa et lignende dilemma om, hvorvidt man vil abne sine trosforestillinger
for andre eller €j. I sin hypotese om det dilemma har religionssociologen, lektor emerita, Birgitte
Sonne (2003) betegnet det som, ”at man bluferdigt veerner om sit indre liv som var det et helligt
vaesen”. Sonnes hypotese er, at det enkelte menneskes indre liv i @stgrgnland (som hos mange
andre inuit) var ukreaenkeligt, ja hellig i den grad, at det kun kunne komme til udtryk pa foreskrevne
rituelle betingelser. (Sonne 2003:204). Jeg har den formodning, at moderne andemanere, som
gnsker at veere aktive uden offentlighed, har den holdning, at andemaningen mister sit magiske

indre urkraft, nar det bliver til offentlig beskuelse. Pa en kommentar til en avisrubrik om agte
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andemanere ikke fremstiller sig selv eller giver sig tillagte navne, skrev andemaneren Angajoq
Nattoralissuaq folgende svar: ”. Vores stolte redder byder pa kvindelige og mandlige angakkoq med
forskellige evner. Vores navne kan bruges OG misbruges, men skal kunne vise omverdenen hvem
man er og hvilke evner du har. Mit navn, Angajoq, har jeg heddet siden jeg blev fadt og jeg blev
kaldt det i min familie. Nattoralik er den Grgnlandske grn. Som jeg er stolt af at kunne benytte som
mit totemdyr. Sa i stedet for at fordemme, s& ERKEND hvem vi er og hvilke steerke krefter vi stadig
er i besiddelse af. Hvis vi tgr sta frem og vise hvem vi er og gnsker at veare en del af en kreevende og

speenende udvikling” (Webavisen Sermitsiag.ag, rubrik 8. marts, 2015).

Nasten halvdelen af svarpersonerne i min spargeskemaundersggelse tilkendegav, at de ikke tror pa
den kristne gud og deres tro er naermere folketroen i moderne forstand. Disse svar indikerer, at
revitaliserede far-kristne forestillinger (muligvis) er mere udbredte end man umiddelbart kan have
en forventning om. Men fordi trosforestillinger er en privat sag, er trosholdninger sveere at haeve

frem og fa konkretiseret i tal.

4.2.2 Analyse af casen ’qilaat som ceremoniel instrument i kirkens rum’

For at kunne forsta denne case kreaever det et godt kendskab til bibelens oversattelse til Grgnlandsk,
og forstaelse af hvorledes ordet ’qilaat’ (den traditionelle grenlandske tromme) var kommet ind 1
Samuels bog, kapitel 6, vers 5 i gammel testamente. Den grgnlandske bibel er blevet oversat flere
gange. Da J. Kjar og H.F. Jgrgensen i ar 1900 genudgav biblen, var den stort set identisk med
Samuel Kleinschmidts oversettelse. | det gamle testamentes Samuels bog forteelles det, at da
Israelitterne 1 deres gleedesrus over at Kong David bragte ‘pagtens ark’ til Jerusalem, dansede, sang
og spillede de med alle slags instrumenter, herunder ‘qilaat’, foran Herren. I den danske version af
samme vers, bruges ordet ‘pauker’. Pauke er oversat til ‘qilaat’ pa grenlandsk. Det er forstaelsen og
brugen af ordet ‘qilaat’ uenigheden er mellem aktererne i de to felter.

Qilaat var det eneste instrument, man kendte i Grgnland, da europaeerne kom til landet med andre
slags instrumenter. Forskellige instrumenter blev dengang kaldt gilaatit?’. Mens andre instrumenter
fik egne grgnlandske navne, beholdte man i bibelen gilaat om pauke. At ordet gilaat endnu star i

bibelen, bruger aktarerne i det nyreligigse felt til at til legitimere deres krav om at bruge den i

27 Se granlandsk-dansk ordbog fra 1926, af Schulz-Lorentzen.
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folkekirkelige ritualer. Da trommesangeren Leiffi i 2012 fik lov til at spille pa sin tromme i Sisimiut
kirke under et praestekonvent, var der gejstlige og verdslige aktgrer fra Folkekirken tilstede. Der var
ogsa leegfolk til stede. Uanset at det var en religigs handling, som fandt sted, var der tale om to
forskellige religigse felter, med hver sit illussio, habitus, kapital og doxa. Leiffis forsgg pa at
indfgre trommen gilaat ind i folkekirkens rum, var forsgg pa bringe sin egen illussio, habitus og
kapital ind i folkekirkens felt. Dermed udfordrede han folkekirkens illusio. Folkekirken udviste
storsind og lod trommesangeren spille foran alteret. Men det var pa ingen made accept fra
folkekirkens side om inddrage trommen i folkekirkens ritualer. Biskoppen har efterfalgende
preeciseret, at det ikke var i en Gudstjeneste, men i et speciel eftermiddagsarrangement med salmer,
bgn, med det formal “at opleve det integrerede made mellem kristendommen og den oprindelige
inuit-kultur” (Broberg 2012/ Pedersen 2014:52). | den offentlige debat, var meningerne delte. Man
udviste forstaelse, men de fleste var imod at bruge gilaat i Gudstjenesten. Biskoppen udviste kirkens
tolerance over for en anderledes troende, men afviste klart at inddrage dele af folketroen i kirkens
ceremonielle handlinger. Den verdslige aktar, ministeren, var tavs under debatten. Da debatten
ebbede ud, beholdt folkekirken sin position, men handlingen styrkede samtidig aktgren Leiffi i hans

position i og uden for det nyreligigse felt.

Eksemplet viser, at Bourdieus iagttagelse om at nye aktarer i feltet skaber nye kampe om dominans
ogsa passer ind i casen om 'trommen ind i folkekirken’. Leiffi skabte uro hos de gejstlige aktorer,
fordi han forsggte at indfgre nye elementer i folkekirkens felt. Casen viste samtidig,

at det oftest er sveert og langsommeligt at 2endre habitus, selvom det ikke skal betragtes som
en statisk stgrrelse. Aktgrernes habitus har en tendens til at fastholde aktgrerne i velkendte
positioneringer og forekommer derfor oftest ret stabil (Jarvinen 2000[1996]:350, refereret i

Fleischer 2010).

Det gav samme udfald, da der udspillede sig en offentlig kamp om dominans i folkekirkefeltet
mellem ministeren og biskoppen, som jeg omtalt i afsnit 2.5. Ny akter i feltet, den nylig udpegede
minister, ville indfare fornyelse og mere folkelighed i folkekirkens felt. Biskoppen modsatte sig
hans tanker. Da det hele ebbede ud, fastholdt biskoppen sin velkendte positionering i feltet.

Tilbage til casen om ’at fa qilaat ind i kirkens rum’. Man kunne have forventet, at Leiffis
sammenligning af den grgnlandske trommesang og Israelitternes *trommesang’ foran Herren, ville
slutte efter debatten ebbede ud. Men der kom et uventet hjeelp fra akter uden for det nyreligigse felt,

nemlig provst emeritus Magnus Larsen, som sammenlignede vers fra Samuels bog med grenlandsk
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trommesang under trommesangsseminaret 2014. Som jeg omtalte tidligere udgav Larsen Hivshus
bog. | sine forord citerede Larsen endnu engang Samuels bog I, kapitel 6, v.5. ((Hivshu 2015:8).
Uagtet hvad Larsens motiv end matte havde varet for sasmmenligne, mener jeg, at han tilfgrte det ny
religigse felt veesentlig kapital, som aktgrerne i feltet kunne bruge for at bekrafte sig selv og deres
positionering i og uden for feltet. Arsagen til gnsket om at bruge trommen i kirkens rum, forklarede
Leiffi pa felgende made: “Trommen var vores forfedres redskab i deres praktisering af deres
religion, og jeg mener derfor, at for mennesker, som bor i dette land, bgr trommen veere det
vigtigste redskab i ens praktisering af egen tro. Trommen er jo det mest egnede redskab for
menneskenes tilpasning til tilvaerelsen i dette land. Jeg gnskede dengang, at skabe en folkelig debat
med henblik pa, at trommen skal bruges mere i vores hverdag og i kirkelige handlinger. Mit gnske
er, at endre den kristne religigse ceremonielle praksis. Den made Gudstjenesten, det allerhelligste
handling, blev praktiseret pa i mange ar, er der ikke sket nogen som helst fornyelse i. Jeg mener at
trosopfattelsen bgr tilpasses til nyere tider, og med baggrund i trommens traditionelle funktion og
betydning. Kort sagt, det jeg mener er, at trommen kan vare en hjeelp for at genskabe starre

interesse hos born og unge for den kristne religiose praksis . (Leiffi, 2015, bilag 1).

4.3. Moderne grgnlandsk synkretisme — skabelsen af himlen og jorden

Som et eksempel pa sammenblanding af trosforestillinger med synkretistiske treek og tendenser vil
jeg her bruge de to aktarer, Hivshus og Leiffis udleegning af skabelsesmyten. Begge navnte, at
skaberen var "Panna’ eller ’Passuma’, som skulle vere det hgjeste guddommelige vasen i1 den for-
kristne trosforestillinger. Leiffi refererede til Hivshus foredrag i 2014, hvor han havde hgrt om det.
Han havde ogsa hart nogen fortalle om det i radioen tidligere. Jeg fandt frem til et radioforedrag
om emnet af pensioneret hgjskole forstander Karl Elias Olsen i KNR fra 2001. Senest blev den
genudsendt juni 2015. Spgrgsmalet var sa, om der i oprindelige grenlandske myter og sagn findes
skabelses myte, hvor "Panna’ eller "Passuma’ figurerer. Altsd om der fandtes et hgjere
guddommelig vasen over alle andre ander, der skabte "himlen og jorden’ i inuitternes mytologi.
Hertil ma jeg ma sige nej. Jeg kan ikke finde nogen i oprindelige myter, hvor man kan identificere
en hgjere guddommelig magt i det himmelske, som kan sammenlignes med den kristne Gud, og
dermed skaberen af den store natur, som omgiver mennesket. Ifglge gstgrenlandske myter var
jorden og himlen allerede skabt, da mennesket kom til. (Rasmussen 1978:71). Man kan diskutere
om, der ved omformning af definitionen af begrebet Sila, kunne tolkes i retning af den hgjeste magt.
Men det vil vaere for omfattende i denne sammenhang. Mere relevant for mig er at diskutere

hvorledes forestillingen om *Panna’ eller ’Passuma’ kunne veare opstiet. Panna og Passuma er
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varianter af Pinnga ("han/hende/den der opper’), som har den samme betydning. Ifelge religions
sociolog Birgitte Sonne (2015, bilag 10), syntes forestillingen om *Pinnga’ varet opstaet i
@stgrenland, efter missionaerernes ankomst til Sydgrgnland, men fagr missionen ankom til
@stgrgnland?®. I oprindelige inuit myter, var verden allerede skabt, da det farste menneske fald ned
fra himlen og befolkede verden ved at parre sig med jorden (Rasmussen 1921/1978:71. Som sa
mange andre inuit myter, findes der forskellige varianter af den myte. Ifalge myten, blev
menneskene imidlertid si mange, og de levede ikke efter tabureglerne, sadan at der kom et stort
jordskeelv og en keempe oversvgmmelse, og der opstod en stor en revne i Jorden. Heri faldt mange
mennesker ned, og dermed opstod de underjordiske vaesener *innersuit’.

Ifalge Sonne (2015), syntes der imidlertid i @stgrgnland, fer missionens ankomst, at vaere opstaet
en variant om verdens undergang i en stormflod, der tydelig var pavirket af Bibelens
syndflodsmyte. I den ny opstdede myte optraeder *Pinnga’, som pé grenlandsk har samme betydning
som ’Panna’ (han/hende/ den deroppe’) Da myterne om verdensundergang blev sammenblandet hos
de endnu ikke kristne gstgrgnlendere, opstod betegnelsen Pinnga. Det blev sa Pinnga (et indlands-
himmelvaesen) — gstgrgnleenderne bedst kunne identificere med syndflodsmytens Gud. Det skrev
Birgitte Sonne til mig, i forklarende tekst fra sin endnu ikke udgivne udredning. Sonne havde brugt
arkivmateriale fra Knud Rasmussens lgse notater i Ammassalik 1919. Sonne forklarede, at *Pinnga’
kunne havde vearet et tabu ord for solens eller méanens ’inua’ eller andre veesner deroppe, og at ordet
kunne veere opstaet som et blandingsbegreb, som var opstaet ved en sammenblanding af det store
inuit jordskeelv og bibelens fortelling om verdens undergang. Da Knud Rasmussen var i
@stgrenland i 1919, havde han forsggt, at identificere Pinnga, dog uden held. Sonne skrev fglgende:
“Rasmussen was unable to have this Pinnga identified, who punishes the wrongdoings of humans,
except that it was the taboo-word used for both the moon and the sun (KRH, 52, 2, notebook 405:
1). Moon, the main inua of punishment in East Greenland may thus be the hidden actor. In most
other variants on record, the sea rises, floods the land, and then withdraws. Shells found high up in
the mountains provide proof of the event (P. Egede 1971: 89; 1939: 63). ” (Sonne 2015, bilag 10).
Begrebet 'Pinnga’ syntes derfor at vaere opstaet pa ved at sammenblande betegnelser for forskellige

overjordiske/himmelske vasener.

2 Sonne: World views of the Greenlanders”, under udgivelse, 2015
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Pa baggrund af Sonnes forklaringer, ma jeg antage, at forestillingen om Pinnga fik lov til at
udviklede sig hos aktarerne i det nyreligigse felt i Grenland. Variationerne pa betegnelserne Pinnga,
Panna, Passuma, Pissuma, kan tyde pa, at processen ikke var koordineret. Betegnelsen Pinnga fik en
ny vending det nye religigse felt, da Karl Elias Olsen holdt sit radioforedrag i KNR i 2001. Jeg vil
her bringe uddrag af foredraget, hvor Olsen ’grenlandiserede’ Johannes Evangeliets kap. 1 v5-10,
som handler om ’i begyndelsen var ordet og ordet er Gud’: ” Jeg skal her preecisere, at man ikke
havde forestillet sig, at Toornaarsuk, i modsatning til Gud, skabte himlen og jorden. Man
forestillede sig, at det var Pinnga, som var skaberen af himlen og jorden. Altsa var Pinnga for
hedningene som Gud er for de kristne. Ville det sa veere underligt og lettere at forsta, hvis jeg
skiftede ordene ud i det nye testamente, jeg citerede i indledningen til folgende: i begyndelsen var
Pinnga, og ordet var hos Pinnga, og ordet var Pinnga. Allerede far skabelsen var det hos Pinnga.
Alting blev skabt af ham. Gennem ham er alt blevet skabt, og der eksisterer intet, som ikke er skabt
ved Pinnga. Og Pinnga blev til kad og bosatte sig iblandt os”. Og det nceste ville sa veere: ”Det var
den allerfgrste begyndelse, vi har hgrt om, og det har vi set med vores egne gjne, har betragtet det
og har rgrt ved det med vores egne hander, er derfor PINNGA, der holder liv i livet”. (Olsen,
KNR, 2001/2015, bilag 6)°.

Hivshus og Leiffis udleegning af skabelsesmyten syntes at vere pavirket af Olsens foredrag, hvor
Olsen havde gjort den estgrenlandske *syndflodens gud’ til en skabergud og setter lighedstegn
mellem den nye grenlandske "Pinnga’ og den kristne Gud. Eksemplet mener jeg er moderne

grgnlandsk synkretisme, altsd sammenblanding af trosforestillinger.

4.4 Analyse af andre moderne andemaneres positionering i forhold til folkekirkens
felt

Jeg vil her analysere de 2 andemaneres, Maannguaqgs og Jukkus, trosforestillinger, for at finde ud af
hvad de bestar af, og hvad deres budskaber er, for at finde frem til deres positionering i det
nyreligigse felt og i forhold til folkekirkens felt.

De to andemaneres tilgang til deres trosforestillinger er forskellige. Ser vi pa andemaneren
Maannguags udvikling over tid, kan man konstatere, at der er sket forandring i hendes
trosforestillinger. Tidligere havde hun bibelske figurer, Abraham og Moses, som vejledere. Dem har
hun fravalgt. Processen med overgangen fra kristen baggrund til grenlandske for-kristne

29 Hele uddraget kan laeses i bilaget.
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trosforestillinger skete over 2-3 somre, hvor hun gik sine ture op til fjeldet. Som i myten om
Kaassassuk, havde Kraftens Herre svinget hende rundt med sin keempe hale, hvorved hun kom af
med sin kristne bagage, for at sige det illustrativt. Det endelig brud med kristendommen skete, da
Kraften Herre fjernede korsene fra maleriet i hendes barndoms kirke, og hun efterfglgende healede
en ung dame, der ikke kunne ga i ved at fjerne korsets tegn, hun fik ved daben, fra hendes krop.
Hun helbredte hende med ’lysets frelsende tegn’.

Da hun i 2002 rensede Hjemmestyrets bygninger for kolonitidens spagelser, var det en kraftig
udfordring mod folkekirken, som rystede mange gejstlige og politiske aktarer i folkekirkefeltet og
legfolk. Denne case er ogsa et klart eksempel pa en kamp om magt og dominans i det store
religigse felt, hvor en aktar fra det nyreligigse felt udfordrede folkekirkens felt. Uanset at udfaldet
blev, at folkekirken fastholdt sin dominerende position i det granlandske religigse felt, kom
Maannguag styrket ud af den udfordring, og der skete en ikke uvasentlig forandring af hendes
positionering i forhold til andre aktgrer i og uden for det nyreligigse felt. Min antagelse er, at der
skete en forandring i hendes syn pa kristendommen. Hun mener, at kristendommen er ondskabsfuld
og kun har nedgjort det grgnlandske folk. For at genskabe styrken hos grenleenderne, ma man
anvende forfaedrenes religion, er hendes budskab.

Andemaneren Jukku har en anden tilgang til sine trosforestillinger. Offentlig har han sagt, at Jesus
var kommet til ham og havde givet ham hans evner for at helbrede syge og hjelpe afdades sjale til
hinsides. Selvom han bruger bibelens budskab om kerlighed og inderlig tro, sa udfordrer han ogsa
folkekirkens magtposition i det grenlandske religigse felt, fordi han siger, at han netop er udvalgt af
Jesus til at udfere sine gerninger. Jukkus og Folkekirkens positionering i feltet er saledes ogsa en
kamp om dominans i forhold til leegfolket/brugerne af religion. Begge aktgrer udgver saledes
symbolsk vold mod hinanden i kampen om magt og dominans i feltet.

Selvom de to moderne dndemanere, Maannguagq og Jukku, i deres trosforestillinger har forskellige
tilgange, er begge i samme nyreligigse felt, i kraft af deres illusio, habitus, kapital og doxa, sadan
som jeg beskrev feltet i afsnit 2.6. Ifglge Bourdieu, kan aktgrerne i feltet veere uenige, men et felt er
et tematisk rum, hvor aktgrerne kemper om dominans i forhold til hinanden, men ogsa i forhold til
andre uden for feltet. Det er min antagelse, at begge er hgjt positionerede aktagrer som vejledere i det
nyreligigse felt. Trommesangeren Leiffi har sagt, at han har to moderne andemanere som vejledere
til at udvikle sin trosforestilling. Jvf. afsnit 4.2.1 om ’at veerne sit indre liv som var det et helligt
vasen’, er der aktorer 1 feltet, som ikke ensker offentlighed i deres virke. Derfor kan jeg ikke sige,
at de to andemanere er Leiffis vejledere. Maannguagq har sagt til mig, at de er en gruppe aktarer,
bade i Grenland og i Danmark, som skiftes til at heale hinanden i deres hjem. Det indikerer, at der

er andre aktarer i det nyreligigse felt, som ikke gnsker at give sig til kende for offentligheden.
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4.5 Folkekirkefeltets positionering i forhold til det nyreligigse felt

I mine forskellige cases har jeg nevnt eksempler pa, hvorledes folkekirkens aktarer har positioneret
sig i forhold til det nyreligigse felts markeringer i kampen om dominans i det samlede religigse felt
i Gronland. Andemaneren Maannguags hovedrengering’ af Hjemmestyrets kontor i Nuuk, var
biskop Sofie Petersen meget fortarnet over, og kaldte det en han mod hele vores kristne tradition. ”
Samtidig var de verdslige politiske aktarers reaktioner ligesa fordemmende og en politiker kaldte
det for *heksedoktormetoder’®. I den efterfolgende offentlige *harme’ blev det klart udtrykt fra
folkekirkens side, at kirken hvert fald ikke tillader den slags synkretismer mellem New Ages, Jesus
og gammeltestamentlige tekster, som andemaneren Maannguagq havde udtankt (Thisted, 2008,
2:26-50). Hvad angik casen ’trommen qilaat ind i kirkens rum’ udviste folkekirkens akterer sterre
tolerance og storsind, men satte samtidig en klar graense og afvisning.

Hvordan de gejstlige akterer i folkekirken forholder sig til de nyreligigse forklarede Biskoppen mig
i vores samtale, maj, 2015. Hun mente, at sammenblandingen finder sted, men at hun ikke kan
bandlyse folk. Hun afviser klar de moderne andemanere, healere og clairvoyante, som hun mener
ger mere skade end gavn hos den grgnlandske menighed.

En klar afvisning af moderne synkretisme var ogsa prast og lektor i teologi ved Grgnlands
Universitet, Minna Winslevs foredrag >om spegelsestro og teologien omkring spagelser og kirken,
marts 2015. Winslgv forklarede, at et andeligt vaesen lige savel kunne vare et deemonisk veesen,
som havde taget skikkelse af den man tror man ser. Hun sagde, at korintherbrevets kap. 11, 14
abner mulighed for, at Satan kan antage en anden skikkelse som lysets engel. Hun sagde ogsa, at det
gamle testamente ikke under alle omstendigheder tolker fremmaninger af dede som noget, der
accepteres af Gud, men derimod som en stor synd, som det star skrevet i 5. Mosebog 18,10-11.
Endvidere sagde hun, at der ingen eksempler i det Ny Testamente er pa, at spagelser i betydningen:
afdgde mennesker, der sveaver frit rundt, selvom bibelens mennesker tydeligvis har spggelsestro
eller tro pa ander. Om moderne andemanere og clairvoyante sagde Minna Winslgv fglgende:
’Moderne spiritister henvender sig ogsa til dgde. Nogle gange drejer det sig om hvilelgse sjele,
som disse medier sender over pa den anden side — over i lyset. At mennesker skulle have sadan

magt over dagde, forekommer mig lidt som et udslag ag megalomani — en ganske utrolig

%0 Det Kristeligt Dagblad 6. Jan. 2003.
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selvovervurdering og at gare sig selv til Gud. Bibelen siger, det alene er Jesus Kristus, der afgar de
afdodes skceebne. Vores gamle bekendelse siger om Jesus Kristus, at han er “siddende ved Gud vor
fader den almagtiges hgjre hand, hvorfra han skal komme og demme levende og dgde”. Endvidere
sagde Winslav: ”Hvad siger den kristne leere om livet efter dgden. I flg. Paulus er legeme, sjel, og
and en ubrydelig helhed, vi sover hen, indtil Kristus kommer igen. Da forvandles vi og far nye
herlighedslegemer. Vi far en legemlig opstandelse. Spagelsestro er i virkeligheden baseret pa den
hellenistiske dualistiske forstaelse af sjelen og legemet med en evig sjel, der forlader legemet ved
daden, hvor den kristne forstaelse ser sjelen og legemet som en enhed med en legemlig
opstandelse.l kor. 15. 44, stdr: “Der sds et sjceleligt legeme, der opstar et dndeligt legeme”.
(Winslgv 2015, bilag 8).

Afslutningsvis i sit foredrag sagde Minna Winslev felgende: ”Heldigvis har vi Bibelens glade
budskab med den opstandene Jesus Kristus, der taler ind i vores angst og usikkerhed: Frygt ikke.
Det er det, jeg mener, kirken kan viderebringe. Ikke en entydig skrasikker forklaring pa, hvad
feenomenet er. | Pauluscitatet fra Romerbrevet, blev der opremset en raekke andelige og fysiske
feenomener, der retfeerdiggjorde hans udsagn om, at intet kan skille os fra Guds kerlighed - vores i
liv og ded virkelige tryghedsfundament. Denne liste af fenomener, der kan mgde os i tilvaerelsen,
naturlige sa vel som overnaturlige, forekommer mig at veere rimelig udtammende og ogsa
indbefatte det, vi opfatter som spageri. Lad os lige her til allersidst genopfriske det og saledes lade
Paulus fa det sidste ord: "For jeg er vis pd, at hverken dod eller liv eller engle eller magter eller
noget nuveerende eller noget kommende eller krafter eller noget i det hgje eller i det dybe eller
nogen anden skabning kan skille os fra Guds keerlighed i Kristus Jesus, vor Herre. ” (Winslgv
2015, bilag 8)

Mina Winslgv mener samtidig, at langt de fleste af hvad, man tror, er overnaturlige feenomener eller
oplevelser, har deres naturlige forklaringer. Her er greenserne mellem nyreligigse og folkekirkens
holdning ganske klart trukket op fra folkekirkens side.

Hvad angér Olsens ’gronlandisering’ af Johannes evangeliets kap 1. v5-10, har jeg ikke faet nogen
forklaring fra ham selv, om det var en tanke eksperiment eller serigs ment. Uanset hvad hans motiv
matte veere, ma det antages, at foredraget har rgstet folkekirkens aktgrer. Det udtrykte provst
emeritus Magnus Larsen i sit svar til mig. Larsen mente, at Olsen ikke har forstaelse af biblens ord,
derfor nedgjorde Olsen andens magt, og i sin uvidenhed lavede sammenligningen. I sit skriftlige
svar til mig, den 21. juli, 2015 skrev Larsen folgende: > Hvis du laeser Hivsus bog, vil du forsta, at
inughuit opfatter livet som religion, og opfatter at der er liv i alting, og at de tilharer den del af
menneskeheden som blandt andet opfatter denne form for religion. Men det som star i Det Nye

Testamente, Anden som almindelig menneske ikke kan nd, er Gud, som i den sa&tning blev kaldt
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‘Ordet’, og preeciseret i v. 14 “og ordet blev til kad og kom i blandt os. ” Altsa Guden blev til
menneske og kan ses af mennesket. Lad mig sige det helt klart, Karl Elias’ nedgoring af dndens
magt, han ikke har forstaelse af, skal jeg ikke kommentere her. Jeg kan ikke give dig korte svar pa
dine sporgsmadl til mine forord i bogen. Grunden er, at hvis man har forstdet “upperisarsorneq”
(religion) og kristendom, samt forstaelsen af Jesus Kristus’ lere, i dybden, vil man forsta, at der er
sidelgbende paralleller i identiteten som inuk (et menneske) og i éns liv som kristen, med
evangeliets fred, som ogsa indeholder tilgivelse, at det ikke kun er i troen, men ogsa i anden man
skal fremsige “. Provst emeritus Larsen er saledes klart uenig med Olsen i hans sammenligning.

Jeg ma antage, at andre af folkekirkens aktgrer er enig med Larsen om det.

4.6 Legitimering af det nyreligigsfelt ved brug af aktgrer uden for feltet — delkonklusion

Med en skaberguds figur, blev der tilfgjet endnu et lighedspunkt mellem den fer-kristne tro og
kristendommen i aktarernes forestillings univers i det nyreligigse felt. Det andet eksempel var, at
man med trommen ’qgilaat’ kan synge og spille for Herren, som Kong David gjorde ifglge bibelen.
Et tredje eksempel pa lighedspunkter var de granlandske hedninges og Israelitternes seksuelle
ritualer, som provst emeritus fortalte om sit foredrag under trommesang seminaret. Nar hgsten
skulle i hus, matte Israels mend finde sig en kvinde, sagde Larsen, da han gentog sit foredrag ved
preesentationen af Hivshus bog, og mente, at det sagtens sammenlignes den grgnlandske
lampeslukningsleg, hvor mand udvalgte sig en kvinde for en aften®!.

Disse tre eksempler giver indsigt i "problemstillingen religions- og kulturmgde, og kan i den
forbindelse ogsa indga i et studie af motiver for dannelse af religigse identiteter i en
kulturmgdesituation, for at bruge Leopolds beskrivelse. For aktarerne i det nye religigse felts
positionering i forhold til folkekirkens aktarer, virker det som et gennemgaende tema at finde
lighedspunkter mellem granlandske skikke i folketroen, og hvad der star i bibelen om Israelitternes
skikke. Motivet for denne fremgangsmade, bevidst eller ubevidst, syntes at vere at skabe sig
religigs identitet som er sammenlignelig med den kristne tro. Hermed skabes en trosforestilling, der
er pa samme legitime niveau som de kristnes. Dermed bliver det muligt at skabe en religion, som
friger de nyreligigse i feltet for kritik for at veere overtroiske eller dyrke overtro. | den specifikke

kulturmgdesituation, syntes aktgrernes gnske at veere at blive accepteret af leegfolk uden for feltet

31 Under praesentationen af Hivshus bog, den 22. juli, 2015.
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som verende pa lige fod med de kristne. Legitimeringerne motiverer aktgrerne til at fortseette med
at udvikle deres trosforestilling. Dermed har sammenligningerne en bekraftende og legitimerende
funktion. Ved at benytte aktgrer uden for feltet, legitimerer de nyreligigse deres trosforestillinger i
forhold til andre. Det skete ogsa under trommesangseminaret i 2014, hvor aktarer fra det nyreligigse
felt, fik indflettet tekst om religion og trommen som et helligt instrument i seminarets
feellesudtalelse: ” | seminaret er vi enige om, at trommen og trommesangen skaber det hele
menneske, som dermed ogsa er med til at bane en vej til at udtrykke fglelsesmassige ting, som man
gerne vil bringe ud. Det er derfor deltagernes hab, at der vil blive skabt mere debat om brugen af

trommen i religios sammenhceng %

5.0 Diskussion

5.1. Opsummering af analyserne

Mine analyser viser, at der i Grgnland er opstaet et nyreligigst felt, som rummer revitaliserede far-
kristne trosforestillinger med synkretistisk indhold. Feltets aktgrer er trommesangere og dansere,
som betragter trommen gilaat som et religigs instrumenter, der skaber forbindelse til det andelige
univers, hvor forfaedrenes sjele befinder sig. Feltet rummer ogsa akterer, som jeg kalder for
moderne andemanere, som ogsa pa forskellige vis bekender sig til det nyreligigse felt. Analyserne
viser, at der er offentlige kendte aktarer, men at der ogsa er aktarer, som ikke gnsker offentlighed.
Samtidig viser spgrgeskemaundersggelsen, at der uden for feltet er stor sympati og forstaelse for
feltets aktagrer. Samtidig viser mine analyser, at feltets aktarer er gode til at benytte andre aktarer
med hgj kulturel kapital uden for feltet, til at legetimere deres trosforestillinger og gare dem
sammenlignelige med de kristne. Endelig viser analyserne, at det nyreligigse felt adskille gange har
udfordret folkekirkens felt.

Disse udfordringer og kampe, er mere eller mindre synlige for offentligheden. De mindre synlige
syntes at veere det stadig stigende antal henvendelse fra leegfolk til de moderne andemanere om, at
fa renset deres hjem for hvilelgse sjele (spagelser), eller blive healet for diverse sygdomme.

Samtidig er der stadig stigende forespgrgsel fra skoler og andre arranggrer om instruktion af

32 Feellesudtalelse fra seminaret, dateret 16. juni, 2014, underskrevet af seminarets 4 medarrangerer. Bilag 8.
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trommesangen og foredrag herom udtryk kontinuerlig interesse for trommen gilaat blandt
befolkningen.

Af mere synlige udfordringer er Maannguaqs udrensning af hjemmestyrets kontorer’ i 2002 og
Leiffis forsgg pa at bringe trommen gilaat ind i kirkens rum i 2012. Endelig er sasmmenligningen
mellem Panna/Pinnga og den kristne Gud, for mig at se, et kraftig udfordring til kristendommen pa
forkyndelsesniveau.

I forhold til udfordringerne har folkekirkens reaktion veeret markant afvisende - en ’satte i rette
reaktion’, for at forsvare dens monopoliserende og dominerende position i det grgnlandske religigse
felt. Folkekirkens reaktioner gjaldt for alle udfordringer, ogsa nar de kom fra de politiske aktarer.
Det politiske felts reaktion i forhold til det nyreligigse felt, var klar afstandtagen, da Maannguaq
healede Hjemmestyrekontoret. Men den politiske reaktionen udeblev, da Leiffi spillede trommesang
ved praestekonventet i 2012, hvor kirkeministeren ogsa var til stede. Om det skyldes, at
udfordringernes karakter var forskellige, eller om der er sket en forandring i de gejstlige og
verdslige akterers holdning, er sveert at vurdere. Selv mener jeg, at de forskellige reaktioner skyldes
udfordringernes karakter, men ogsa, at der er sket en andring i befolkningens bevidsthed.

Uanset folkekirkens og politiske aktarers reaktioner, har de nyreligigse aktarer forsterket deres
position i forhold til folkekirken og i befolkningens bevidsthed. De nyreligigse er sa at sige blevet
"mere stuerene’, fordi de bruger et allerede kendt symbol i befolkningens bevidsthed, nemlig
trommen gilaat. Trommen gilaat kan mange identificere sig med som et grgnlandsk kulturelt
symbol. Samtidig benytter det nyreligigse felt, aktgrer uden for feltet, til at legetimere deres
nyreligigsitet. De far-kristne trosforestillinger er ikke fremmede for almindelige mennesker i
Grenland. De er blot af kristendommen blevet betegnet som en hedensk overtro, den kristne
menighed skulle afsveerge.

Hvordan kan det veere, at man i Grgnland viser en udpraeget accept af far-kristne trosforestillinger,
samtidig med, at man bekender sig til kristendommen. Her mener jeg, at man skal prgve at forsta,
hvad provst emeritus Larsen mente, da han skrev folgende til mig:” hvis man har forstaet
“upperisarsorneq” (religion) 0g Kristendom med Jesus Kristus lcere i dybden, vil man forsta, at

der er sidelgbende paralleller i identiteterne. Den ene en identitet som ‘ inuk’ og den anden en

“«“

identitet som ‘kristen’*.

Han taler altsa om to parallelle identiteter hos det enkelte individ. En identitet, som rummer den
oprindelige gronlandske kultur og religion, ‘identiten inuk’, og den parallelle identitet, som rummer
det kristne grenlandske menneske. Det er her jeg mener, at forklaringen pa de to parallelle, men

adskilte rum, i trosforestillingen i individets eksistentielle religigse univers, skal findes.
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5.2 De parallelle, men adskilte rum, i trosforestillingen i individets eksistentielle

univers —en hypotese.

Min hypotese er, at der i den enkelte granlaenders trosforestillingsverden befinder sig to forskellige
opfattelser. De to trosforestillinger kan veere eller er parallelle, og befinder sig i adskilte rum i
individets bevidsthed. Jeg mener, at de to har eksisteret siden kristendommens indfarelse. Jeg er
ikke tilhaenger at generaliseringer, derfor taler jeg om individer og ikke om befolkningen som
helhed. Tanken opstod, da jeg udgav den lille heefte om sagnfortalleren Joas Andersens (1901-
1986) fortzlling om det sidste drab pa hedensk maner i 1812 i Uummannag. | haftet er ogsa en lyd
cd, hvor Andersen fortzeller om sin egen opvakst, hvor han forteller, at han var blevet opdraget pa
"hedensk made’ parallel med sin kristne opdragelse. Det var for at sikre ham et langt liv, fordi hans
to &ldre bradre dede ved fadslen. (Lyberth 2013).

I sin bog ’De nye grenlandere’ beskriver praest emeritus Henrik Wilhjelm (2008), i afsnittet
"folketro og kristentro’ (side 213-232), en reekke eksempler fra grgnlandske kateketers
observationer om sammenblanding af folketroen og kristentroen. Som arsag hertil skriver Wilhjelm:
” Bortset fra Toornaarsuk, der blev gjort til djaevel og derved fastholdt som virkelighed, var det
mest de mindre ander som fortsat var virkelige for grenleenderne efter at de var blevet kristne. Da
disse ander var knyttet til den virkelighed hvori og hvoraf grenleenderne forsat levede, ville
fremmede ander ikke kunne aflgse dem. Grgnlaenderne hentede tro og forestillinger fra sagnene,
som europaerne ikke havde sans for. Der var tale om en skarp graense. Her drejede det sig ikke om
skatte og prinsesser, men om tryllemidler til kraft og fangerdygtighed. — De fremmede kom over
havet fra en anden verden, ogsa fyldt med kraft og trolddom, men af fremmed art som bibelen
berettede om. | det ydre optog grenlenderne bibelens forskrifter, men missionzarerne evnede ikke
virkelig at gagre denne viden vedkommende for dem. Til gengaeld sammensmeltede grenlenderne
selv i hgj grad den nye leere med de gamle forestillinger — uden missionens viden”. Og lidt senere
skrev Wilhelm saledes: ” En s& fremtraedende person som Henrik Lund gar i rette med andre
teologiske holdninger, men aldrig med overtroen. Af gode grunde: han var selv overtroisk.
(Wilhjelm, 2008: 213). Lunds tro pa andemanernes magiske evner afspejledes ogsa i hans forord til
Landsradets 25 ars jubileeumsskrift, hvor han mente, at grunden til nordboerne forsvandt fra
Grgnland, var fordi de ikke havde andemanere iblandt sig. (Lund, 1936:6). Det citat bruges ogsa af

de nyreligigse til at legitimere moderne andemaning.
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Den grenlandske filosofiske katolske praest, Finn Lynge® har beskrevet feenomenet med de
parallelle, men adskilte, rum i individets bevidsthed i sin bog "Hvad nu? Tanker om Gud til
adspredelse og samling’. Han skriver: ” Laser man Georg Quppersimann’s min eskimoiske fortid’,
er der to ting, som springer i gjnene: For det farste er det ganske klart, at da han blev dgbt, skete der
ikke det, at han afskrev virkeligheden af den hedenske andeverden. Det er tydeligt, at han det meste
af bogen igennem beskriver det hedenske parnas som den skinbarlige virkelighed. Tupilakker var
&gte, levende og dgdsensfarlige. Hans hjelpeander var der, viste sig for ham, hjalp ham. Ingen
missionzr far ham til at sige, at det var hallucinationer og lggn og bedrag. Det var en virkelighed.
Blot skete der det, at lige preecis den virkelighed sa at sige var ved at kare traet. Den havde haft sin
tid, verdenshjulet var i feerd med at dreje en omgang, og nye tider var pa vej, uafvendeligt. Det var
erkendelse heraf, at han tog den afggrelse at vende sit andemaneri ryggen og lod sig dgbe. Han gik
ind i en ny virkelighed, som var den gamle sa fjern, at de der kun kendte det nye, matte tro at det
var gamle lggn. Men han selv vidste bedre. Her har vi to sideordnede seet af virkelighed uden
indbyrdes forbindelse, skaret ud i pap for enhver at se. Men det er en anden situation end vor, og pa
en made ganske problemftri. For Quppersimann’s to ’sat af virkelighed’ er ikke to indbyrdes
forbundne ’rum’. Det er to verdener, som umuligt kan fastholdes samtidig. Han matte veelge og
skulle veelge, han stod over for et enten-eller. Og han traf sit valg. Ingen tvang ham” (Lynge 2008:
111-112).

Jeg er enig med Lynge om en ting og uenig med ham om en anden. Jeg er enig med ham i, at
omvendelsen til kristendom i Grgnland skete pa egne frie valg, men jeg er uenig med ham i, at de 2
seet af virkelighed han taler om, ikke kunne fastholdes samtidig. Sddan som jeg ser der, skete den
frivillige omvendelse pa bekostning af fravalg af mange oprindelige skikke og traditioner. Det er
det fravalg, tvungent eller frivilligt, de nyreligigse i dag bruger til at kritisere kristendommen for
som overgreb mod grgnlandsk oprindelig kultur og religion.

Hvad angar de 2 set af virkelighed, viser historien netop, at de har eksisteret sidelgbende, og forsat
er eksisterende, mere eller mindre synlige for enhver at se. Derfor er der narliggende tanke, at de 2
set af virkelighed er det grenlandske folkesind neer, trods for jeg forsgger at undga generaliseringer.
Under vores samtale erkendte biskop Sofie Petersen da ogsa, at hun mener, at der blandt hendes
menighed er mennesker, som hun mener kan rumme de to set af virkelighed. Som eksempel fortalte

hun om sit mgde med en fanger, der af storisen var blevet lukket inde pa et skeer, og risikerede at

33 Finn Lynge. 1933-2015. Studerede filosofi og teologi (katolsk) i Frankrig 1954-56, og i Rom og USA 1957-63.
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de, medmindre han kunne komme ud af storisens greb. For at frelse sig, var fangeren blevet tvunget
til at sende banner af sted. Derefter kunne han sejle ud med sin kajak og kom godt hjem. Den dag i
dag, har fangeren negtet at fortelle, til hvem han havde sendt sine bgnner. Men det havde veeret
vigtigt for ham, som et skriftemal, at forteelle biskoppen om handelsen. Biskoppen selv er inderlig
modstander af clairvoyante og healere, som mod betaling healer og pastar at sende sjeale hinsides.
Samtidig er det ikke sjeeldent, at hun og hendes kolleger bliver anmodet om at komme til hjem, hvor
der er spggelser. Det eneste, som hjaelper i sddanne situationer er bgnnen fadervor, understreger
biskoppen.

Sadanne opfattelser indikerer for mig, at de parallelle, men adskilte rum i individets
forestillingsverden, fortsat er eksisterende i nutiden. Derfor er jeg enig med Magnus Larsen i, at et
individ godt kan rumme parallel religigs identitet. Den ene identitet kan veere dominerende, mens
den anden ma indordne sig efter forholdene. Jeg mener derfor, at det for mange i Grgnland ikke er
et spargsmal om enten eller, men snarere om bade og.

Jeg tror pa, at der ogsa blandt gejstlige i folkekirkens felt findes personer, der, som salige Henrik
Lund, accepterer folketroens eksistens. Folkekirken har sine grundbiller i biblen, sakramenterne,
Apostilicum, Neecinum og Athanasium, den Augustburgiske bekendelse og i Luthers katekismus.
Disse forkyndelser skal ses i forhold til folketroen i Grgnland. Man skal laese sig igennem disse
tunge tekster i bibelen, for at forsta dem til bunds. Gregnland har kun haft knap 200 ars tradition for
at leese og studere ved neerleesningen. Til gengald har befolkningen over 1000 ars fortelletradition.
Det er i forteelletraditionen folketroen bevares og udvikler sig i det moderne Grgnland.

Nér man spearger en person om vedkommendes tro, er svaret ofte folgende: ’Jo, jeg er debt og
konfirmeret, derfor i princippet kristen, men...”

I Grgnland er der ikke kirkeskat som i Danmark. Derfor har det ingen (gkonomisk) betydning for
mange i Grgnland, om man er medlemmer af folkekirken eller ikke. | det moderne Grgnland er
religion en privat sag. | modsatning til tidligere generationer, er der ingen, som holder gje med om
man kommer i kirke eller ej. Konsekvensen af, nar en person melder sig ud af menigheden, viser sig
farst, nar man dgr og spergsmalet om, hvor man ma begraves bliver aktuelt.

Hvad angar aktererne i det nyreligigse felt, er revitaliserede far-kristne trosforestillinger mere
dominerende end de kristne forestillinger. Nogle aktarer har helt fravalgt kristendommen, mens
andre er bade og. Men de bruger bibelens tekst til at spejle sig i, og dermed legetimere deres
forestillinger i forhold til leegfolk og forhold til kirken.

Det er i det nyreligigse felt, at synkretismen udvikler sig, hos det enkelte individ, inspireret af andre

interessefaller, og ved hjelp af vejledning fra moderne andemanere.
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Motivet for, at det nyreligigse felt er opstaet i Gragnland, er for mig vanskeligere at analysere. Jeg
mener dog, at det skete i kalvandet af den kulturelle revitalisering som kontinuerligt finder sted i
Grgnland. Der er ogsa indikationer pa, at det sker pa baggrund af den enkelte aktars sggen efter en
ny identitet i livets tilskikkelser. | processen med at fa sig en ny personlig identitet, sager nogle
aktarer efter andelig vejledning. Flere aktarer fra det nyreligigse felt, har fortalt, at de havde
afskrevet den méade de levede p4, *da de ndede bunden’, og at de blev genfodte. Herfra startede de
en sggen efter en ny religigs identitet. Arsagerne kan vare forskellige personlige komplekser og
konflikter, herunder darlige erfaringer med den kristne tro. Deres tidligere identitet var forbundet
med kristendom og betegnelsen kalaaleq’ (grenlender). Ogsa her pastar de nyreligigse, at det er de
fremmede, som har paduttet dem den identitet. | det nyreligigse felt, foretraekker aktarerne derfor
betegnelsen "inuk’, som var de hedenske forfaedres betegnelse om sig selv. Sat ind 1 min hypotese
om ’parallel identiteter’, kan man derfor se, at de nyreligigse har valgt *identiteten som inuk (et
menneske) ’ og fravalgt den kristne identitet.

Dette valg og fravalg passer godt i forklaringen pa hvorfor revitalisering opstar, nemlig
forestillingen om alting var bedre i fortiden. Ser vi pa den globale definition af nyreligigsitet, kan vi
se, at den ogsa passer ind i det nyreligigse felt i Grgnland. Feltets aktgrer har ikke opfundet en ny
religion, men tager dele fra allerede kendte trosforestillinger, og derved opstar den grgnlandske
synkretisme. Derfor er det ogsa min antagelse, at personer, som gennem revitaliseringsprocessen er
I gang med 'religios fornyelse i deres indre’, fraveelger kirkegang uden dog helt at slippe den
kristne tro, netop pa grund af den ’parallelle religiose identitet’. Som i den store verden, bestér det
‘nye’ i det nyreligigse felt i Grenland saledes ogsa kun i, at det er et forholdsvis nyt fenomen, som
er blevet synligt inden for de sidste par artier.

Til folketroen er der gennem tiden kommet nye til fra den globale landsby, som i dag er blandet ind
i ‘gamle gronlandske’ forestillinger. Individet har i dag sin religionsfrihed til at sammenblande sin
tros opfattelse. Graden af sammenblanding vil altid vaere afhangig af den enkelte akters habitus og
kapital, feltets doxa, sggen efter identitet og bevidsthed om livssyn, syn pa kosmos og interesse for
religioner. Hertil kan komme individets gnske om personlig frihed og dermed uafhangig for sig

selv, for sit folk og for sit land.

5.3 Er legitimering af det nyreligigse felt et opggr med den kristne missions

nedggarelse af folketroen?

Set fra min synsvinkel tilbage pa de sidste par artier, er det tydeligt, at aktarer i det nyreligigse felt
har veeret stigende i antal. Moderne andemanere i form af Clairvoyante, healere og trommedansere

med religigst budskab, er der blevet flere af. Gennem mine samtaler og iagttagelser ved jeg, at der
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er flere som praktiserer moderne andemaning, end jeg har omtalt her. Mange verner fortsat deres
indre liv som var det et helligt vaesen. Som navnt har grgnlendere mange hundrede ars
fortzlletradition. Ved den mindste anledning, nar folk samles, fortzlles der om egne eller andres
overnaturlige oplevelser. Gar man en eller to generationer tilbage blev sadan fortelling betegnet
som “upperisapalaaq’. Ordet stamme er "upperisaq’, som betyder tro/religion, og suffixet —palaaq,
som betyder ’slem, falsk eller veerre én’. Upperisapalaaq betyder derfor * den falske tro’. Hvis man
strammer den lidt op til "upperisapalaarsuaq’ betyder det *den falske tro af den verste slags’. Ogsé i
radioens programmer er sadanne emner ofte blevet betegnet som ’siulitta upperisapalaavi’, (vores
forfaedres falske tro). Begrebet *den falske tro’, blev indfert af missionen, fordi kristendommen er
den eneste sande tro, ifalge missionarerne. For de nyreligigse i moderne Grgnland er hedenske
trosforestillinger ikke falske, som kristendommen gerne vil have leegfolket til at tro. Derfor mener
jeg, at det nyreligigse felts legitimering af sine trosforestillinger er et opger med det kristne begreb
‘upperisapalaaq’. De ny religigse gnsker ikke at veere den kristne tro underdanigt, ligesa lidt som de
ikke gnsker at veere danskerne eller Danmark underdanigt, hvorfra missiongarerne kom. Drgmmen
syntes derfor at vaere som minimum at blive ligestillet med og i bedste fald at blive betragtet som
bedre tilpasset de naturgivne omgivelser i det arktiske, man lever i, end det den kristne tro kan byde
pa. Derfor mener jeg, at legitimering af trosforestillingerne i det nyreligigse felt ogsa er et opger
med de kristne forestillinger og middel til at overbevise sig selv om egne evner til at overleve under

de harde naturgivne vilkar, livet i Grgnland byder pa.

6. Konklusion

Jeg mener, at have faet svar pa mine spagrgsmal om, hvorvidt revitaliserede far-kristne
trosforestillinger med synkretistiske treek og tendenser er ved at vinde indpas blandt aktarer i det
felt, jeg betegner som det nyreligigse felt i Grgnland. Jeg har ogsa pavist, at brugen af den
traditionelle tromme, gilaat, har igangsat subjektive processer hos nogle aktgrer, som er anderledes
end tidligere lignende kulturelle revitaliseringer, saledes at gilaat for dem er blevet helligt
instrument. Endelig har jeg gjort rede for, at der i Grgnland findes aktgrer, som kan betegnes som
moderne andemanere i det nyreligigse felt. Trosforestillinger i feltet er sammenblandede
forestillinger fra hedenske grgnlandske trosforestillinger og kristendommen. Aktgrerne i feltet har
ikke som sadan opfundet ny slags religion, men bruger sammenblandede gamle trosforestillinger.
Det nye bestar i, at det nyreligigse felt er et forholdsvis nyt fanomen, og at aktererne i feltet
kontinuerlig forsgger at finde elementer i bibelen, som er sammenlignelige med far-kristne skikke

og forestillinger i Grgnland. Pa den made legitimerer de nyreligigse deres trosforestillinger i forhold
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til det omgivende samfund og ikke mindst i forhold til folkekirken. Motivet for det nyreligigse felts
opstaen synes at veere gnsket om ikke at veere kristendommen underdanig. Aktgrerne opfatter
kristendommen som en kolonialistisk religion, der har nedgjort oprindelige granlandske skikke og
forestillinger, og ved overgreb har frataget den grgnlandske befolkning deres oprindelige identitet.
Dermed syntes der ogsa veere politiske undertoner i det nyreligigse felt.

De nyreligigse har gentagne gange udfordret folkekirkens akterer med handlinger og
trosforestillinger, som har skabt rgre og debat i den grgnlandske offentlighed, og til tider rystet
folkekirken. P& grund af religionsfrihed i Grgnland, har folkekirkens muligheder for *nedkampe’ de
nyreligigse veret begraenset til verbale kampe om dominans i det grgnlandske religigse felt. |
tidligere lignende forsag pa opger og oprar, har truslen om udelukkelse fra folkekirkens fellesskab
og dermed udelukkelse af feellesskabet i lokalsamfundet, veeret et forebyggende og effektiv redskab
for folkekirken.

Set i historisk perspektiv har de far-kristne grenlandske trosforestillinger og kristentroen eksisteret
parallelt, side om side, siden missionens ankomst. Det fgrte til min hypotese om, at det enkelte
individ, godt kan rumme parallelle, men adskilte rum og religigse identiteter. Jeg mener at kunne
konstatere, at det nyreligigse felt rummer et gnske og en drem om personlig uafhaengig og frihed —
en drem om frihed og uafhangighed, som man i sin forestillingsverden mener, at éns forfaedre
engang havde.

Ifalge Bourdieu kan et tematisk felt i det sociale rum kun eksistere, sa l&enge aktarerne i feltet
mener, at der er en veerdimaessig kapital, aktgrerne kan keempe om. Den kapital aktererne i feltet
kaemper om er den religigst kulturelle kapital med politiske undertoner. Hvis man acceptere, at det
nyreligigse felt opstod i kelvandet pa den grenlandske kulturelle revitalisering, kan man ogsa
forestille sig, at det nyreligigse felt vil fa flere aktgrer og sympatisarer med tiden i takt med den
gronlandske befolknings stigende enske om uafhengighed. Med andre ord, at ’identiteten inuk’ pa
et tidspunkt vil veere dominerende i forhold til identiteten ’det kristne menneske’. Der kan ga mange
ar, maske vil der ga en eller to generationer, men som trommesangeren Leiffi sagde det til mig:

”Tiden arbejder for os” (Leiffi 2015, bilag 1). Men indtil videre er det kun min hypotese.

*kk kkk kkk

Juaaka Lyberth, 04. December, 2015.
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